
I.  ВВЕДЕНИЕ
A.  ОПРЕДЕЛЕНИЕ ТЕРМИНА «БИБЛИОЛОГИЯ»

Широкое по объему понятие библиологии, представляющей собой,  по сути, изучение самой Библии, включает в себя ряд меньших по объем учений, к которым относятся: учение об откровении, учение о богодухновенности, учение о просвещении, о непогрешимости, о каноничности  и о сохранности. Все эти учения будут рассмотрены отдельно, в приведенном выше порядке. При этом каждое из этих учений может быть обобщенно выражено посредством одного ключевого слова: откровение = познаваемость, богодухновенность = водительство, просвещение = понимание, непогрешимость = качественность, каноничность = ограниченность, сохранность = устойчивость.     
B.  НАЗВАНИЯ СВЯТОЙ КНИГИ ХРИСТИАН

1. “Библия”. Слово “Библия” происходит от сменявшихся одно другим греческих слов.



a. Bu,bloj.  Древнейшее слово, к которому восходит термин “Библия”, по-видимому, bu,bloj; оно встречается в LXX, но отсутствует в GNT. Словом bu,bloj называли наружный слой папирусного тростника, который снимали, склеивая полоски друг с другом, чтобы получился писчий материал, а затем сушили. Его функциональность была многогранной, например, он использовался как строительный материал для морских судов: “18.1Горе земле, осеняющей крыльями по ту сторону рек Ефиопских, 2 посылающей послов по морю, и в папировых (bu,bloj) суднах по водам” (Ис. 18:1-2a). Кроме того, он использовался для еврейских Писаний. “И они учили в Иудее, имея с собою книгу закона Господня” (2 Пар. 17:9a). Еврейское слово am,GO использовалось как для обозначения bu,bloj, так и папирусного растения в целом, от которого оно и произошло: “Поднимается ли тростник [am,GO / pa,puroj] без влаги” (Иов 8:11a).


b. Bi,bloj.  Новозаветное слово bi,bloj, которое происходит непосредственно от bu,bloj, означает “книгу, сочинение, вид сочинения”.
 Словом, с которого начинается НЗ, bi,bloj, назван свиток, содержащий родословие Иисуса Христа: “Книга (bi,bloj) о родословии Иисуса Христа” (Мф 1:1a). Слово может иметь и такое значение: “учетная книга, книга для записей”
. Апостол Иоанн употребил слово bi,bloj в важном специальном термине – “книга жизни” (Отк 3:5), обозначающем небесную книгу, где содержатся имена всех избранных Божьих, которые проведут вечность с Ним. Лука тоже использовал этот термин: “А из занимавшихся чародейством довольно многие, собрав книги (bi,blouj) свои, сожгли перед всеми” (Деян. 19:19). Таким образом, магические книги чародеев были bi,bloi, и могли гореть, потому что были сделаны из папируса.



c. Bibli,on.  Существительное среднего рода bibli,on, которое, по всей видимости, использовалось практически так же, как форма женского рода, может означать “краткий письменный документ” или даже “длинное сочинение”
. Одним из примеров краткого документа является разводное письмо (bibli,on), которое Моисей позволил израильтянам давать своим женам, когда они отпускали их от себя (Втор 24:1, 3). Что касается способности bibli,on обозначать большое по объему сочинение, он использовался для описания всего Евангелия от Иоанна: “Много сотворил Иисус пред учениками Своими и других чудес, о которых не писано в книге (bi,bliw|) сей” (Иоанна 20:30). Свиток Исайи, поданный Иисусу в синагоге в Назарете, назывался bibli,on (Луки 4:17). В Галатах 3:10 Павел использовал bi,blion по отношению к Закону, который вбирает в себя, как минимум, Закон Моисея, цитируя Пятикнижие. В светской литературе это термин использовался в отношении “свитка законов города” (Vi. Aesopi G 81).


2. “Ветхий и Новый Заветы”.  Часто используемое обозначение Святой книги христиан – “завет”. При этом различают Ветхий завет – библейский текст на еврейском и арамейском языках – и Новый завет – библейский текст на греческом языке.



a. Происхождение терминов “ВЗ” и “НЗ”.  Концепция двух этих терминов уходит корнями к diaqh,kh, греческому слову “завет”, а его значимость видна в многочисленных ссылках на те тексты, где устанавливались заветы между Богом и Его народом (ноев, авраамов, моисеев, давидов, новый и т.д.). Идея завета между Богом и человеком – повторяющаяся тема в Писании, и “Ветхий завет” отражает условные обещания Бога, данные Моисею у Синая (Исх 20). Он достигает кульминации в предсказании Иеремии 31:31-34, где Бог объявляет о Новом завете с домом Израиля и домом Иуды.


Тогда как новый завет первоначально был дан Израилю и Иуде, нужно задать вопрос, ограничивает ли Бог получателей этого завета только еврейской аудиторией. На последней вечере Христос говорит ближайшим ученикам о новом завете. Он говорит, что чаша, отождествляемая с пролитием Его крови, есть новый завет (Луки 22:20). Если это нечто, совершенно отличающееся от нового завета 31 главы Иеремии, то учит ли Библия тому, что есть два разных новых завета?! Или если есть всего лишь один новый завет, то пролил ли Христос кровь лишь за дом Израиля и дом Иуды?


Оба эти варианта совершенно неприемлемы. Верное же толкование состоит в том, что изначально новый завет был дан Израилю, но предназначен был для блага всех людей. Это мнение соответствует положениям завета с Авраамом, от которого происходит новый завет. Бог обещал Аврааму землю, семя и благословение (Быт 12:1-3). Касательно третьего положения этого завета, Бог обещал Аврааму, что в нем “благословятся все племена земные” (Быт 12:3c). Кого здесь имеет в виду Бог? Очевидно, Он говорит обо всех народах земли, язычниках. Итак, язычники являются получателями важных благ, обещанных Аврааму, несмотря на то, что они не связаны с Авраамом кровным родством и не имеют части в обещании земли и семени.


Это толкование далее подтверждается 2 Посланием Коринфянам 3:6, где Павел утверждает, что Бог “сделал нас способными быть служителями Нового Завета”. “Нас” в словах Павла относится, по крайней мере, к коринфской церкви и самому Павлу (2 Кор 3:3). Ввиду того, что коринфская церковь состояла, главным образом, из язычников Коринфа, возникает вопрос, участниками какого завета были коринфяне? Павел упоминает лишь “новый завет”, поэтому нет сомнений, что это тот новый завет, о котором возвещают 31 глава Иеремии и Евангелия. Тогда очевидно, что ссылка Иисуса на новый завет во время Вечери была началом этого завета, хотя, несомненно, это не было еще его исполнением во всей полноте. В своей книге Лука описал начало исполнения завета, не имеющее ничего общего с написанием законов Божьих в сердцах людей, что исполнится в грядущей жизни. Итак, Иисус возвестил о начале первого этапа нового завета для верующих всех народов земли, которые—после этого события—начали получать первые плоды духовных благословений, обещанных им Богом в отправных положениях Авраамова завета.



b. Утверждение терминов “ВЗ” и “НЗ”.  К концу 2-го века н.э., термины “Ветхий завет” и “Новый завет” утвердились как названия библейских писаний. В ранних латинских переводах, два сборника книг назывались Vetus Testamentum и Novum Testamentum, латинским переводом греческого diaqh,kh, к которому добавились прилагательные “ветхий” и “новый”. Широкое распространение этого нового обозначения отражено в словах Оригена, написанных в 3-м веке н.э.: “Божественное Писание, так называемый Ветхий и Новый Заветы”.


c. Недостаток терминов “ВЗ” и “НЗ”.  Тогда как термины “Ветхий завет” и “Новый завет” были в моде, начиная с рассвета истории Церкви, в некотором смысле они неполно передают содержание того собрания книг, которое представляют. Очевидно, что концепция “завета” важна для всякого изучения Библии. Однако шестьдесят шесть книг Библии, помимо Закона Моисея и Нового завета, содержат и множество других вещей: большое количество историй, рассказов, откровений, драм, описаний географических особенностей, описаний войн и даже заветов. В свете этого термины “Библия на еврейском ” и “Библия на греческом” предпочтительней, однако, вероятно, есть более приемлемые термины, которые будут найдены и применены.

3. “Закон, Пророки и Писания”.  Еврейские писания делятся на Закон, Пророков и Писания. Закон состоит из пяти книг Моисея, или Пятикнижия. Пророки, на латинском Priores, включают в себя большинство исторических книг и некоторые пророческие книги – от Иисуса Навина до Малахии. Писания, еще известные как Hagiographa, включают в себя Псалтирь, книгу Иова, Притчи, Руфь, Песнь песней, Екклесиаста, Плачи, Есфирь, Даниила, Ездру, Неемию и Паралипоменон. Три эти термина находятся в разных сочетаниях в Библии.



a. Закон.  Слово “Закон” встречается в Библии в качестве названия Пятикнижия. ВЗ изобилует ссылками на закон. В НЗ часто описываются инциденты, имевшие место в Пятикнижие, тем не менее, авторы НЗ называют это собрание книг законом. В Мф 12:5 Иисус делает выговор фарисеям, отмечая, что они должны были прочитать в законе, что священники в храме нарушают субботу, однако считаются невиновными. Возможно, он ссылается на Числа 28:9, где Бог повелевает приносить в жертву всесожжения двух агнцев мужеского пола в субботу.


Это слово используется в ВЗ и в общем смысле. Один выдающийся пример – Иоанна 10:34, где Иисус спрашивает неверующих евреев: “Не написано ли в Законе вашем: „Я сказал: вы – боги"?” В этом стихе Иисус цитирует Псалом 81:5, т.е., текст, который вообще-то относится к писаниям, а не закону. Очевидно, Иисус считал всю еврейскую Библию единой, поэтому псалмы были в той же степени частью Божьего закона, что и книги, написанные Моисеем.



b. Закон и пророки.  Более полное название в НЗ это “Закон и Пророки”. В Мф. 5:17 Иисус уведомляет народ о том, что Он пришел не “нарушить закон или пророков”, но “исполнить”. Говоря о “законе и пророках”, Иисус имел в виду не только Пятикнижие и пророческие книги, но всю еврейскую Библию. Тогда как ссылка на пророков предназначалась для того, вероятно, чтобы провести различие между книгами, которые следуют за Пятикнижием, и им самим, намерения ограничить их лишь пророческими книгами не было. Иисус добавляет слова “пророках”, чтобы привлечь особое внимание к тому, что Он не противоречит словам или учениям этих глубоко уважаемых среди евреев людей. С той же целью выделены “закон и пророки” в Евангелии от Матфея 22:40.



c. Закон, пророки и псалмы.  И последнее обозначение Еврейских Писаний это “закон, пророки и псалмы”. В Луке 24:44 Иисус говорит обо всем, что должно было исполниться из тех слов/пророчеств, которые Он передал ученикам. Он особенно отмечает, что эти пророчества “были написаны в законе Моисеевом и в пророках, и псалмах”. Однако возникает вопрос, почему Иисус вообще упоминает здесь псалмы, ведь Его собственные слова в Иоанна 10:34 относят псалмы к закону. Иисус же упоминает “псалмы” в Луке 24:44 ради эмфазы: чтобы указать на все места, где можно найти пророчества о Мессии.


4. “Писание(я)”.  Другой важный термин, описывающий Библию, это “Писание(я).” Форма единственного числа обозначает конкретный текст в Библии, тогда как форма множественного числа обозначает весь библейский текст в целом. Термин “Писания” чаще всего используется для описания всей Библии. Это слово происходит от латинского scriptura, “писание, литературный труд”. Термин “Писание” тесно связан с греческим словом grafh,, которое лучше всего переводить точно так же, как и латинский термин.


Среди текстов, использующих форму единственного числа, “писание”, 2 Петра 1:20, утверждающее, что: “никакое пророчество в Писании нельзя разрешить самому собою”. Петр подчеркивает, что никакой отдельный отрывок или текст Писания, не подлежит истолкованию толкователя. Пример формы множественного числа дается в Римлянах 1:1b-2, где Павел говорит о “. . . евангелии Божьем, 1.2которое Бог прежде обещал через пророков Своих, в святых писаниях”. Павел подчеркивает, что во всей еврейской Библии есть пророчества о евангелии.


5. “Слово Божие”.  Многие люди считают, что “Слово Божье” – это наиболее значимый, внушительный и полный термин для обозначения Святой книги христиан. Это выражение встречается наглядно в Послании Евреям 4:12: “Ибо слово Божие живо и действенно и острее всякого меча обоюдоострого: оно проникает до разделения души и духа, составов и мозгов, и судит помышления и намерения сердечные”. Очевидно, что автор этого послания называет “Словом Божьим” письменные слова Писаний. Сила, присущая этому письменному слову, состоит в том, оно живо и проникает в глубины духа человека, подобно обоюдоострому мечу, проникающему глубоко в плоть человека, пораженного мечем. Более того, библейский автор уверяет, что Слово Божье даже еще острее, чем меч!
II. ОТКРОВЕНИЕ
A.  ОПРЕДЕЛЕНИЕ ТЕРМИНА “ОТКРОВЕНИЕ”


В богословском смысле термин откровение определяется как действие Бога, которым Он либо открывает человеку истину о Себе лично, либо сообщает разуму человека истину, которую нужно понять и применить.
B.  ПРОИСХОЖДЕНИЕ ТЕРМИНА “ОТКРОВЕНИЕ”


Слово “откровение” происходит от греческого avpoka,luyij, «обнаружение, разоблачение или снятие покрывала».  Данное существительное женского рода встречается в Греческом НЗ лишь один раз в форме именительного падежа единственного числа, там, где Иоанн начинает книгу Откровений: “Откровение Иисуса Христа, которое дал Ему Бог, чтобы показать слугам Своим: чему должно произойти вскоре” (Отк 1:1).  Откровение Иисуса Христа – это наивысшая точка или кульминация самоявления Бога человечеству, в соответствии с Его вечным планом, определенным прежде основания мира (ср. Еф 1:3-14, особенно 1:4 и 1:9-10).
C.  ДВА ВИДА ОТКРОВЕНИЙ
Общепринято, что Бог открывает Себя человечеству двумя способами: в общем и особом откровениях.  Эти термины произвольны, так как заимствованы у земных человеческих отношений, и не встречаются в Писании сами по себе в связи с самоявлением Бога людям; но Писание проводит между ними четкое различие.  Действие Бога – раскрытие человеку Своей природы и воли (особое откровение) проистекает из нужды человека знать Бога лично, и из упрямого отказа человека действовать в соответствии с тем, что он должен знать о Боге из видимого и испытываемого на земле (общее откровение).


1. Общее откровение.



а. Определение термина “общее откровение”.  Общим откровением называется явление Богом божественной истины и аспектов Его природе через творение, совесть и Божий промысел, но вне связи с библейскими записями или самопроявлением.  Общего откровения недостаточно для спасения человека, но достаточно, для того, чтобы возложить на него ответственность за отвержение Бога. Следовательно, оно оставляет человека неизвинительным перед Богом, Который будет его Судьей.


б. Средства передачи общего откровения.




(1) Сотворение вселенной.  Центральной особенностью общего откровения обычно считается сотворение вселенной, или попросту “природы”.  Известная нам вселенная не есть результат случайного события, сотворившего материю и расположившего в определенном порядке небесные тела, наполняющие космическое пространство.  Более того, сложные и разнообразные компоненты Земли, как живые, так и неживые, произошли и продолжают существовать не в результате случайного процесса.  Напротив, все появившееся на свет и существующее есть результат упорядоченной работы божественной силы; эта истина подтверждается Писанием.




(а) Псалом 18:2-5.  Один из наиболее выдающихся текстов во всем Писании, свидетельствующий о существовании и славе Бога – Псалом 18.  Первые четыре (пять в русском переводе) стиха содержат крайне важные утверждения как о Творце, так и о сотворенном порядке: “19.2Небеса проповедуют славу Божию, и их пространство свидетельствует о делах рук Его.  19.3День дню изливает речь, и ночь ночи открывает знание.  19.4Нет ни речи, ни слов; голос их не слышен.  19.5По всей земле прошла их мелодия, и до пределов вселенной слова их.  Он поставил в них палатку для солнца”.





[1] Псалом 18:2.  В Псалме 18:2, само существование небес (~yIm;V'h;)—имеется в виду глубокое темное и бесконечное космическое пространство—очевидец считает «словом» и свидетельством о славе, которая есть характеристика могучего Бога, создавшего все существующее выше земли и за ее пределами.  Вторая часть стиха обращает внимание на великую глубину и широту космоса. Пространство ([;yqir') космоса названо безграничным, а слово “пространство” обозначает нечто растянутое или крайне удлиненное. Это существительное имеет глагольный корень [q;r' , означающий «расплющивать, распространять, разбивать»
. Этот глагол встречается в Исх. 39:3, где в тексте говорится, что израильские ремесленники «разбили золото в листы», которые должны были использоваться для изготовления первосвященнического ефода для Аарона. Поскольку золото собирались носить в качестве одного из элементов одеяния первосвященника, несомненно, его необходимо было расплющить, чтобы сделать исключительно тонким и плоским, так чтобы первосвященнику было удобно носить на ефоде такую золотую пластину.         
Значение существительного «пространство» ясно из Иез. 1:22, где пророк отмечает: “Над головами живых существ было подобие небесного свода, как вид изумительного кристалла, простертого сверху над головами их”.  Над головами этих четырех грозных существ было нечто похожее на слабый свет, подобные свету кристалла, и эта светоподобная аура растянута на всем протяжении над их головами, а возможно и дальше.

То же самое еврейское слово используется в отношении Бога в Псалме 150:1, “Хвалите Господа!  Хвалите Бога во святилище Его.  Хвалите Его в Его могучем пространстве”.  В последней фразе стиха либо Сам Бог показан безграничным (т.е. вездесущим, благодаря Его безграничному существованию), либо “Его могучее пространство” считается “Его” безграничным космосом. Следовательно, когда Давид пишет Псалом 18:2, в конце стиха он явно утверждает, что безграничная природа “простертого” космоса является свидетельством человечеству как того, что Бог существует, так и того, что Он – божественный художник, создавший все во вселенной.





[2] Псалом 18:3.  Предложенное выше толкование Псалма 18:2 подтверждается следующим стихом; т.к. в Пс 18:3, дневной свет, управляющий каждым днем, говорит о творческой природе божественного Создателя.  Ясно не упоминаются, но, без сомнения, имеются в виду существующие на земле порядок, разнообразие и красота.  В царстве животных наблюдается широкое разнообразие жизненных форм, различной силы и способностей, и, тем не менее, все животные сосуществуют в совершенной гармонии.  Царство растений характеризуется, на первый взгляд, бесконечным разнообразием цветов, размеров, форм и функций, все из которых в разной степени помогают человеку и царству животных, обеспечивая пропитание и необходимый для жизни кислород.

Но, несмотря на все это, в Псалме 18:3 говорится, что каждую ночь, когда становится видно темное пространство космоса, все то, что способен увидеть находящийся на земле человек, открывает ему знание, неотъемлемо связанное с Создателем, сотворившим это огромное пространство.  Конец третьего стиха тесно связан с заключением второго, где внимание также точно сосредотачивается на бесконечной силе и гении Творца вселенной.  Важнее для библиологии, однако то, что обе части 18:3 показывают, что видимая природа общего откровения Бога носит непрерывный характер – она не прерывается и не прекращается. 





[3] Псалом 18:4.  В Пс 18:4 Давид поясняет, что образно выражался о том, как Божье творение вселенной “говорит”, т.к. здесь он утверждает, что эта речь не является ни устной, ни словесной.  Более того, нет голоса, слышимого людьми, населяющими поверхность земли.  Ни звезды, ни планеты, ни пространство, ни растения или животные не говорят на человеческом языке, который человек мог бы услышать и понять их утверждения о существовании Бога.  Следовательно, природа общего откровения видится бессловесной или молчаливой.





[4] Псалом 18:5.  Согласно Пс 18:5, невысказанное свидетельство о существовании Бога, видимое в созданное порядке, “прошло по всей земле. . . до пределов вселенной”.  Данная поэтическая структура – синонимический параллелизм – привлекает особое внимание к значительности широты распространения общего откровения по всей земле, а именно: вся планета показывает дело рук Бога и Его характер, нет места на земле, где можно было бы укрыться от ее свидетельств.  Следовательно, масштаб общего откровения – всемирный.




(b) Римлянам 1:18-21.  Второй текст, связывающий творение вселенной со свидетельствами общего откровения о Боге, – это Рим 1:18-21.  Вероятно, наиболее важная из многих повторяющихся тем послания Римлянам - “праведность Бога”.  В этом месте письма Павел, по сути, задает вопрос: “Кто может предстать оправданным перед праведным Богом?”  Первыми в унисон отвечают универсалисты, или язычники в целом.  Однако Бог позволяет Себе не согласиться с их самооправданием, и Рим 1:18-21 относится к разделу—озаглавленному в плане как “Бунт человечества против праведного Бога”—где, в ответ, Бог осуждает универсалистов.


Текст говорит, “1.18Ибо открывается гнев Божий с неба на всякое нечестие и неправду людей, которые неправедностью подавляют истину; 1.19так как то, что можно знать о Боге, явно в них, ибо Бог им явил.  1.20Ибо от создания мира, то, что незримо в Нем, понимаемое через творение, и вечная Его сила и Божество могут быть ясно поняты, так что нет у них извинения, 1.21потому что познав Бога, они Его, как Бога, не прославили и не возблагодарили, но осуетились в умствованиях своих, и омрачилось их безрассудное сердце”.





[1] Римлянам 1:18.  В Рим 1:18 Павел отмечает, что гнев Божий изливается на нечестивых и неправедных людей из-за великого оскорбления, нанесенного ими святому Богу своими неправедными делами.  Но каково же основание их участия в неправедных делах? А основание этих неправедных дел состоит в том, что в первую очередь они подавляют прежде известную им истину. Какую истину они подавляют?






[2] Римлянам 1:19.  Истина, подавленная людьми, была явленным в них личным, опытным знанием Бога.  Как у людей появилось персональное знание о Боге?  Оно появилось, потому что Бог дал им знание о Себе.  Другими словами, Бог посеял знание о себе в сердцах всех людей.





[3] Римлянам 1:20.  Теперь Павел утверждает, что знание Бога было в достаточной мере явлено в творении вселенной, которую каждый видящий человек может ясно видеть своими глазами, а человек невидящий способен понять с помощью своего ума. Однако в Рим 1:20 Павел переходит от личного знания Бога (о котором говорится в Рим 1:19) к интуитивному знанию о Боге, которое приобретается в процессе размышления.  Человек способен постичь существование Бога (т.е. Его атрибуты, природу и силу), обдумывая обширность и безграничность сотворенного порядка, который человек видит как в природе нашей планеты, так и за ее пределами.





[4] Римлянам 1:21.  В Рим 1:21 Павел возвращается к своей исходной посылке о том, что человек по опыту знает Бога, но в то же время не прославляет Его за то, Кто Он, не благодарит Бога за то, что сотворил его и дал ему все необходимое для жизни на земле.  Люди в упрямстве отвергли личное знание о Боге, которое Он Сам даровал им и презрительно отвергают Его.




(2) Наличие совести. Помимо внешних признаков существования Бога, присутствующих в природе и сотворенном порядке, Бог явил Себя всему человечеству (общее откровение) посредством внутреннего механизма, известного как совесть человека.





(а) Определение термина “совесть”.  Совесть – это интуитивное знание, или нравственный закон, помещенный в дух человека, и т.о., свидетельствующий о существовании Бога и способный судить нравственный характер поступка или мысли.  Это встроенный механизм против всего несоответствующего характеру Бога, подобно инстинкту животных, который ведет их туда, куда необходимо идти, и к тому, что необходимо делать. 




(b) Функция совести 





[1] Как совесть действует. Совесть – это невидимый механизм в душе человека, с помощью которого он рассматривает разные варианты того, какое действие предпринять в данной ситуации, основываясь на неписанном универсальном нравственном законе, который Бог поместил в его сердце. Совесть сообщает свою оценку сознанию человека, давая ему необходимую информацию для принятия нравственного решения относительно того, как реагировать в каждом конкретном случае. Совесть не заставляет человека повиноваться себе, а позволяет ему иметь свободу выбора, состоящую в том, что он может либо исполнить, либо отвергнуть закон, который, как сам он признает, должен быть исполнен. Совесть, таким образом, обеспечивает основание для принятия правильных решений
. После того как человек совершает какое-то действие либо в соответствии со своей совестью, либо против нее, совесть либо оправдывает его поступок, либо обвиняет его в совершении греха. Другие люди могут усомниться в правильности поступка, избранного человеком, однако совесть самого человека может успокоить его и даровать душевный мир, говоря, что поступок, совершенный им, на самом деле был правильным
.                





[2] Как совесть судит. Хотя совесть и не несет ответственности за совершенные действия, она несет ответственность за оценку этих действий. Несколько характеристик суждения, выносимого совестью, показывает, как она функционирует. Прежде всего, суждение совести носит окончательный и неизменный характер. Совесть не пересматривает имеющиеся свидетельства, она попросту принимает окончательное решение и остается непреклонной в своем решении. Во-вторых, решение совести неопровержимо, абсолютно и не подлежит обжалованию. После того как совесть примет решение, ее невозможно убедить, упросить или заставить изменить это решение. С течением времени совесть может укрепиться, ожесточиться или прийти в большее соответствие с Божьей истиной, но во время принятия решения она не принимает во внимание никаких призывов. В-третьих, совесть категорична и не объясняет, почему она выносит такое, а не иное суждение в отношении какого-либо поступка. Она сообщает только, является ли данный поступок правильным или неправильным. В-четвертых, совесть индивидуальна. Совесть одного человека будет выносить суждения, отличающиеся от суждений совести другого человека. Свои суждения она обращает только к одному человеку, и ни к кому больше. Более того, на нее оказывают влияние ценности, знания и опыт, присущие этому человеку
.







(с) Библейские свидетельства о совести.  Наиболее ясно наличие совести у человека описывает Рим 2:14-15.  После ответа Бога, заставившего замолчать универсалистов (или язычников в целом), считавших, что они могут предстать оправданными перед Богом, единогласно отозвалась вторая группа: проповедников нравственности.  Эта группа состоит из людей, считающих, что нравственной жизни достаточно, чтобы удовлетворить требования святого Бога.  И снова Бог не соглашается с ними, осуждая и моралистов и всех остальных (Рим. 3:23).


Текст Рим 2:14-15 говорит: “2.14ибо, когда язычники, не имеющие Закона, делают по природе то, что предписывает Закон, они, не имея Закона, сами себе закон:  2.15 они показывают, что дело Закона написано в сердцах их: о том же свидетельствуют их совесть и мысли, друг друга обвиняя, а то и защищая”.





[1] Римлянам 2:14.  В этом разделе Павел обращается все еще к язычникам, но теперь внимание сосредоточено на тех, кто пытается оправдать себя нравственной жизнью.  Стандарт нравственной жизни – внутренний закон, известный как совесть человека.  Языческие моралисты заявляют, что поступают правильно, подчиняясь водительству совести, которая остается чувствительной к нравственным атрибутам Бога, помещенным в человека Творцом.





[2] Римлянам 2:15.  Поступая в соответствии с нравственным характером Бога по совести, эти язычники пытались жить по принципам закона, данного Израилю у горы Синай (Исход, 20), и, следовательно, дело закона (т. е. результат его присутствия) было написано в их сердцах, а не на каменных скрижалях (Рим. 2:15).  Послушание следовало, когда мысли защищали их, и они принимали волевое решение твердо держаться того, что считали правильным и истинным по внутреннему свидетельству совести.





(d) Недостаточность совести.  Несмотря на наличие совести, данной человеку, чтобы вести его за праведным Богом, человек не пользовался ею, и не держался праведности совершенно или последовательно. Он ожесточил свою совесть, решив нарушать ее советы и наставления.  Постоянное ожесточение совести привело к ее развращению и бесчувственности человека к ее влиянию.  Подтверждение осуждению Богом моралиста, развратившего свою совесть, находим в кратком выводе Рим 3:23, отмечающем, что все человечество—т.е. универсалисты, моралисты и евреи (третья и последняя группа людей, заявляющая о своей праведности перед Богом)—согрешило и лишено праведности Божией.




(3) Божий Промысел.  Третий и последний способ, посредством которого Бог являет Себя всем людям – это Провидение, или общая благодать.  Доктрина о провидении рассматривает взгляд Писания на связь между Богом и миром с его жителями.  Несмотря на то, что термин “провидение” (от латинского providentia), в Писании встречается редко,
 доктрина о Божьем промысле, тем не менее, достаточно библейская.





(a) Определение термина “провидение”.  Термин “провидение”, в первую очередь, ассоциируется с предвидением, т.о. подразумевая события будущего, но в то же время он сложным образом связан с реализацией этих планов в настоящем.
  Следовательно, провидение можно определить как милостивый надзор и обеспечение, которые Бог дарует всем людям, поддерживая их жизнь и снабжая в изобилии благами в течение всего жизненного пути по земле.




(b) Проявление Божественного Промысла.





[1] Бог дает все необходимое для жизни.  Один из отчетливейших индикаторов Божьей благодати ко всему человечеству – постоянное снабжение человека всем необходимым для жизни на земле.  Как отмечено в Дн 14:16-17, “14.16. . . Который [Бог] в прошедших поколениях позволил всем народам ходить своими путями, 14.17хотя и не переставал свидетельствовать о Себе, творя добро, подавая вам с неба дожди и времена плодоносные, исполняя пищею и радостью сердца ваши”.  Здесь Бог представляется служащим человеку, делая ему добро, посылая дождь для питья и роста плодов, удовлетворяя человека не только пищей, но и радостью.






[2] Бог беспристрастно обеспечивает всех людей.  Более того, Бог видится беспристрастным в снабжении жителей земли всем необходимым для жизни.  В Мф 5:44б-45, Сам Иисус ясно говорит, “5.44. . . любите врагов ваших и молитесь за гонящих вас, 5.45чтобы стать вам сынами Отца вашего. Который на небесах, потому что солнце Свое Он возводит над злыми и добрыми и изливает дождь на праведных и неправедных”.  Бог-Отец позволяет как праведным, так и неправедным людям в равной степени пользоваться благами солнечного тепла и дающей жизнь воды дождей.  По этой причине, у людей нет справедливого основания приписать свою вину за грехи кому-то другому; и так же как Бог беспристрастно оказывает милость и любовь неправедным людям, слышащие слова Иисуса должны оказывать любовь и милость тем, кто поступает с ними как с врагами и преследует их.



c. Отклик человека на общее откровение.  Человек, зная о Боге и многих Его атрибутах, видимых в сотворенном порядке, о совести человека и Божьем Промысле, имеет все необходимое, чтобы ответить Богу благодарностью и смирением, как великодушному Творцу и Защитнику.  Однако, видя все доступные человеку указания на существование Бога, он не отвечает Ему должным образом.


Автор 14 Псалма отмечает: “14.2Господь с небес призрел на сынов человеческих, чтобы видеть, есть ли разумеющий, ищущий Бога”.  Сколько истинно разумеющих?  Кто ищет Бога по своей воле?  Псалмопевец отвечает на свой вопрос: “14.3Все уклонились, сделались равно непотребными; нет делающего добро, нет ни одного”. Автор рисует такую картину: Бог смотрит на землю с небес, надеясь где-нибудь найти праведника. Но после тщательного осмотра земли, печальным результатом Его поисков оказывается то, что Он нигде не находит признаков присутствия праведников, не находит даже одного праведника. В чем же причина неудачи Бога в попытке найти хотя бы одного праведного человека?  Причина в том, что всякий живущий на земле человек отвергает своего Творца, явно и в достатке открывшего Себя и Свои божественные атрибуты посредством общего откровения.


2. Особое откровение.



a. Определение термина “особое откровение”.  Под особым откровением понимается самооткровение Бога, явление Им Своих свойств или божественной истины численно ограниченной аудитории, в определенное время, в определенном месте посредством специальных действий, слов и самопроявления.



b. Средства передачи особого откровения.




(1) Чудеса и знамения.  В древности Бог многократно являл Себя человеку при помощи могущественных, сверхъестественных событий.  Эти действия были постоянно связаны с излиянием Божьего гнева на человека в некоторой форме суда, из-за крайней греховности человека в противовес Божьему праведному характеру.  И хотя в качестве примера чудес можно привести многие сверхъестественные события Писания, нескольких будет достаточно, чтобы подтвердить заявления о вмешательстве Бога в историю человечества с тем, чтобы чудесным образом явить Себя и чтобы сообщить человеку о Своем существовании, Своих качествах и воле. 




(a) Потоп.  Несомненно, самым опустошительным и дальнодействующим чудом в истории был Всемирный потоп, описанный в Быт 6-8.  Развращение людей на земле стало столь великим и явным, что “ все мысли и помышления сердца их были зло во всякое время” (Быт 6:5).  Влияние этой печальной действительности на Бога было столь отчетливым, что Он “пожалел, что создал человека на земле, и восскор-бел в сердце Своем.” (Быт 6:6).  Чем Бог ответит человеку на великое зло?  Бог избрал такую форму суда, Он решил: “истреблю с лица земли людей, которых Я сотворил, от человека до скотов, и гадов и птиц небесных истреблю, ибо Я сожалею, что создал их”. (Быт 6:7). 

Чудесной частью суда человечества Богом был способ уничтожения.  В частности, Бог собирался навести на всю поверхность земли проливной дождь на изнурительные 40 дней и 40 ночей (Быт 7:4).  Когда суд начался, “открылись не только окна небесные”, по описанию Моисея, но и “разверзлись все источники великой бездны” (Быт 7:11), т.е. были освобождены и поднялись на поверхность великие воды, скрытые под поверхностью земли. 

Ряд факторов указывает на сверхъестественную природу потопа.  Во-первых, в этот момент впервые от сотворения, на Землю пал дождь, “ибо Господь Бог не посылал дождя на землю, и не было человека для возделывания земли, но пар поднимался с земли и орошал все лице земли” (Быт 2:5б-6).  Во-вторых, потоп был всемирным и затопил всю поверхность земли. Текст замечает: “И усилилась вода на земле чрезвычайно, так что покрылись все высокие горы, какие есть под всем небом; на пятнадцать локтей поднялась над ними вода, и покрылись горы” (Быт 7:19-20). Очевидно, потоп был не локальным, как полагают многие.

В-третьих, потоп на самом деле отнял жизнь у всякого творения, жившего на земле: “И лишилась жизни всякая плоть, движущаяся по земле, и птицы, и скоты, и звери, и все гады, ползающие по земле, и все люди; все, что имело дыхание духа жизни в ноздрях своих на суше, умерло”. (Быт 7:21-22).  Так Бог прервал обычный ход жизни на земле, наслав опустошающий всемирный потоп, уничтоживший все живое, обитающее на земле, за исключением праведного Ноя, его семьи, и животных, которые были с ним в ковчеге (Быт 7:23).




(b) Солнцестояние для Иисуса Навина.






[1] Нападение коалиции на гаваонитян. После заключения мирного договора между израильтянами и гаваонитянами, последовавшего за разрушением Иерихона и Гая, царь Адониседек пришел в бешенство и собрал коалицию для нападения на Гаваон (И. Нав 10:1-5).  Гаваонитяне, в свою очередь, обратились к Иисусу Навину за помощью израильтян в защите, так что Иисус Навин с воинами вышел, чтобы встретиться с коалицией в сражении (И. Нав 10:6-7).  Господь, со Своей стороны, заверил Иисуса Навина, что предаст им войска Адониседека (И. Нав 10:8).






[2] Бог помогает израильтянам защитить гаваонитян.  
Хотя израильтяне были изнурены ночным маршем из Галгала, “Господь привел их в смятение при виде Израильтян, и Он поразил их в Гаваоне сильным поражением, и преследовал их по дороге к возвышенности Вефорона, и поражал их до Азека и до Македа” (И. Нав 10:10).  Нельзя упустить слова еврейского текста: именно Господь, а не израильтяне, выполнял все эти действия. Многие ученые считают, что истребление коалиции, утроенное Господом, осуществилось, благодаря божественному смятению, или смешению, которое сделало их легко доступной добычей израильтян.  Такое толкование хорошо соответствует следующему утверждению, “тех [воинов коалиции], которых умертвили сыны Израилевы мечом” (И. Нав 10:11).






[3] Бог совершает чудо во время сражения.  Независимо от того, как совершалось истребление на месте сражения, можно с уверенностью сказать, что Господь вмешался в ход законов природы во время сражения с нечестивой коалицией хананеев, по крайней мере, дважды.  Во-первых, после отступления солдат коалиции вниз по Беф-Оронскому пути, Бог кидал в них огромные камни с неба.  Больше солдат погибло от камней, чем от меча (И. Нав 10:11).  Известно, что даже худшие грозы с огромными градинами не убивали так много людей; более того, причудливость этого смертоносного града усиливается тем, что люди, погибшие во время этого града, были хорошо вымуштрованными, проверенными в сражениях солдатами.


Второе, во время сражения у Гаваона и преследования вниз по Аиалонской долине, Иисус Навин обратился к Богу в присутствии своих собратьев израильтян, прося Его остановить солнце и луну (И. Нав 10:12-13a).  Иисус просил об этом, чтобы иметь больше времени для уничтожения всей армии, вышедшей против Израиля в тот день.  Как Бог ответил на эту просьбу?  “Стояло солнце среди неба и не спешило к западу почти целый день” (И. Нав 10:13b).  В свете пояснительной оценки Иисуса – “И не было такого дня ни прежде ни после того, в который Господь [так] слушал бы гласа человеческого” (И. Нав 10:14a) – нет никаких сомнений в том, что в тот день Господь сверхъестественным образом остановил закат солнца. Следовательно, в данном случае произошел отход от привычных законов природы
.



(2) Близкое общение.  В период, предшествовавший обоснованию израильтян в Ханаане, Господь время от времени являл Себя отдельным людям лично, один на один, как это было в случае с Адамом и Моисеем.





(a) Общение с Адамом.  Картина, данная Моисеем в Быт 2-3, рисует уникальный тип взаимодействия между Господом и Адамом, первым человеком.  Ввиду того, что этот вид божественного контакта с человеком более не повторяется, важно отметить, как Бог общался с первым сотворенным человеком.






[1] Личная беседа.  Бог общался с Адамом напрямую, см. в Быт 2:16: “И заповедал Господь Бог человеку, говоря: от всякого дерева в саду ты будешь есть”.  Господь говорил не через посредника и не косвенно (например, во сне), но устное повеление исходило непосредственно от Него, Яхве Элохима (~yhil{a/ hw"hy>), и обращалось к Адаму.  Это подтверждается в Быт 2:18, где Моисей отмечает: “сказал Господь Бог [Адаму]…”, слова, указывают на прямую речь, обращенную от одного человека к другому.






[2] Тесное общение.  В книге Бытия ясно видно, что Богу важно было дать названия разным элементам творения. Тогда как Бог Сам присвоил имена светлому времени на земле, “день” (Быт 1:5), темному времени на земле, “ночь” (Быт 1:5), пространству между водами наверху и внизу, “небо” (Быт 1:8), суше - “земля” (Быт 1:9), и нижним водам - “моря” (Быт 1:10), дать имена животным Он позволил Адаму.  Согласно Быт 2:19, “Господь Бог образовал из земли всех животных полевых и всех птиц небесных, и привел к человеку, чтобы видеть, как он назовет их, и чтобы, как наречет человек всякую душу живую, так и было имя ей”.

Обратите внимание, как Бог Сам привел всех животных к Адаму, и они вместе присутствовали при присвоении имени каждому животному.  И хотя число животных, проведенных перед Адамом, неизвестно, их должно было быть много, так что весь процесс позволил Адаму общаться с Богом длительное время.  Очевидно, подобное близкое общение в начале было для них обычным делом, так как Моисей описывает, как сразу после грехопадения Адам и Ева “услышали звук Господа Бога, ходящего в саду во время прохлады дня” (Быт 3:8).  Следовательно, хождение Бога с Адамом и личное общение указывает на близкие взаимоотношения между ними, по крайней мере, до грехопадения.




(b) Разговор с Моисеем лицом к лицу. Когда Бог в виде Ангела Господня, чья божественность будет доказана позже, в первый раз явился Моисею в “горящем кусте” (Исх 3:1-4:17), Он употреблял нормальную разговорную речь.  Первыми словами Бога были, “Моисей, Моисей!”, на что Моисей ответил, “Вот я” (Исх 3:4).  Диалог между ними продолжался некоторое время.  Подобные общения Бога с Моисеем стали нормой, что показывает встреча у горы Синай (Исх 19 и дал.) и многие трудности, испытанные во время путешествия по пустыне (Чис 11:11-23).  Лучше всего общение Бога с Моисеем обобщено в Исх 33:11: “И говорил Господь с Моисеем лицом к лицу, как бы говорил кто с другом своим”.



(3) Сны и видения.  После смерти Моисея, Господь, похоже, не является человеку лицом к лицу, по крайней мере, до воплощения Своего Сына.  Втор 34:10 подтверждает, “И не было более у Израиля пророка такого, как Моисей, которого Господь знал лицом к лицу”.  Еще при жизни Моисея Бог предсказал грядущие перемены в способе передачи человеку особого откровения: “Если бывает у вас пророк Господень, то Я открываюсь ему в видении, во сне говорю с ним; но не так с рабом Моим Моисеем,-- он верен во всем дому Моем: устами к устам говорю Я с ним, и явно, а не в гаданиях, и образ Господа он видит” (Чис 12:6b-8a).  Итак, после смерти Моисея Бог является в снах и видениях.




(a) Явление Иакову во сне.  Временами, еще до служения Моисея, Бог являлся людям в видениях.  Один из примеров тому – явление Бога Иакову во сне.  После похищения благословения у брата Исава (Быт 27:36), Иаков ушел из Вирсавии, где жил с семьей, и отправился в Харран (Быт 28:10).  По пути он сделал остановку в местечке, позже получившем название Вефиль, где приклонил голову и уснул.  Иаков увидел сон, в котором ангелы Божьи восходили и нисходили по лестнице, ведущей на небеса (hm'y>m'V'h;), предположительно, к месту пребывания Бога (Быт 28:12).  Во сне Бог обратился к Иакову: “Я Господь, Бог Авраама, отца твоего, и Бог Исаака. Землю, на которой ты лежишь, Я дам тебе и потомству твоему” (Быт. 28:13).  Бог пообещал благословить Иакова и его потомков после него, как наследников завета, заключенного с Авраамом.




(b) Явление Соломону во сне.  Позже, Соломон, сын Давида, взошел на престол в качестве царя над объединенным Израилем.  В начале своего правления Соломон ходил в Гаваон, чтобы принести жертвы на высоте.  Ночью ему приснилось, что Бог обратился к нему, говоря: “Проси, что дать тебе” (3 Цар 3:5).  Соломон ответил Господу во сне, что хотел бы иметь разумное сердце, чтобы мудро судить Божий народ, Израиль (3 Цар 3:9).  Бог во сне же ответил Соломону, говоря, что даст ему мудрое и разумное сердце и вдобавок то, чего он не попросил, а именно, богатство и славу (3 Цар 3:12-13).  Соломон проснулся лишь после всех этих событий, вероятно, удивляясь, что все они произошли во сне (3 Цар 3:15).  Бог поступил, как обещал, и люди вскоре начали дивиться мудрости молодого царя, “ибо увидели, что мудрость Божия в нем, чтобы производить суд” (3 Цар 3:28).




(4) Писания.  Сама Библия – один из видов особого откровения, так как Бог явил Себя ее авторам посредством Святого Духа. Ввиду того, что Слово Божье – это истина в пропозициональной форме [т. е. в словесной форме, в форме словесных высказываний], она на законных основаниях может считаться одним из видов особого откровения. Как сказал Иисус: “Освяти их истиною: слово Твое - истина” (Ин 17:17).  Более тщательно Писания как форма особого откровения будут исследованы в разделе Богодухновенность.




(5) Иисус Христос. Превосходная форма особого божественного откровения это, несомненно, Иисус Христос, Сын Божий.  Более полно личность Иисуса Христа будет изучаться в курсе Христологии, здесь же следует осветить связь между Христом и особым откровением Бога человечеству.





(а) Богоявления /Явления Христа.  Время от времени в ВЗ Бог являлся человеку, чтобы совершить некое деяние или чтобы обратиться к нему таким образом, что Он предпочитал личную встречу.  Такие явления Самого Бога часто ассоциируются с выражением, “Ангел Господень”.  “Ангел Господень” это Господь Иисус Христос до воплощения, и более внимательное изучение ссылок на данное выражение покажет, что только вторую личность Троицы можно отождествить с Ангелом Господним.





[1] Определение термина «Богоявление». Богоявлением можно назвать особое “самоявление Бога на земле”, а явления Христа – это “явление Иисуса Христа на земле до воплощения, как описано в ВЗ”. Однако все богоявления, по сути, это явления Христа, и их цель всегда в том, чтобы выполнить особое поручение или лично пообщаться с человеком.  





[2] Примеры Богоявлений в ВЗ. Описание некоторых богоявлений ВЗ-периода вы найдете в следующих текстах:

Быт 17:1, 22; 18:1

Исх 3:1-6

Суд 13:1-21
Быт 26:2


Исх 23:21

Ис 63:9
Быт 32:30


Суд 6:11-18

Дн 7:30, 38-39




[3] Примеры Богоявлений, доказывающие тождество Ангела Господня со Вторым лицом Троицы.







[a] Богоявление в Исходе 3:1-6. Моисей пас овец своего тестя Иофора в земле Мадиамской, когда “Ангел Господень” явился ему в пламени горящего куста на вершине горы Хорив (Исх. 3:1-2). Следовательно, Ангел Господень находился внутри горящего куста. Далее текст свидетельствует: “когда Господь увидел, что он идет смотреть, воззвал к нему Бог из среды куста” (Исх. 3:4). Моисей, таким образом, отождествляет Ангела Господня с “Господом” (Яхве) и “Богом”, который обратился к нему из среды куста. Ангел Господень тотчас развеял все сомнения о своей сущности, сказав о Себе, “Я Бог отца твоего, Бог Авраама, Бог Исаака и Бог Иакова” (Исх. 3:6).







[b] Богоявление в книге Судей 6:11-18. В правление судей Гедеон выколачивал пшеницу в точиле, чтобы спрятать ее от мадианитян, когда Ангел Господень явился ему под находящимся поблизости дубом (Суд. 6:11). Ангел Господень обратился к Гедеону с заверением в том, что Бог с ним, потому что Гедеон был храбрым воином-представителем Господа (Суд. 6:12). После того как Гедеон в ответ обратился к Ангелу Господню, по сути, с вопросом, почему мадианитяне подавляют израильтян, если Господь со своим народом (Суд. 6:13), автор книги отмечает: “Господь посмотрел на него и сказал, ‘иди с этою силою твоею и спаси Израиля от руки Мадианитян; разве Я не послал тебя?’” (Суд. 6:14). Следовательно, текст явно отождествляет Ангела Господня с Самим Господом, который посылает Гедеона на сражение. Подтверждение этому отождествлению находится в следующем стихе, где Гедеон, обращаясь к Ангелу Господню, спрашивает: “Господи! как спасу я Израиля?” (Суд. 6:15), то есть он понял, что перед ним Господь.






[c] Богоявление в книге Судей 13:1-21. Ангел Господень явился женщине, муж которой, Маной, был из колена Данова, и сказал ей, что она родит сына, который будет назореем (Суд. 13:2-5). Ангел Господень позже вновь явился этой женщине, когда она сидела в поле, на этот раз ее муж был неподалеку (Суд. 13:9-11). Тогда Маной попросил Ангела Господня остаться с ними на трапезу (Суд. 13:15). Однако последний отклонил предложение, что заставило Маноя спросить Его имя (Суд. 13:16-17). Ангел Господень ответил вопросом: “Что ты спрашиваешь об имени моем? Оно непостижимо” (Суд. 13:18). Имя любого ангела было бы постижимым, и лишь имя несравненного Бога непостижимо. Следовательно, Ангела Господня здесь можно отождествить лишь с Самим Господом, которого не может постичь ограниченный разум человека. Более того, когда Ангел Господень стал подниматься в пламени огня, Маной и его жена поняли, что он поистине был Ангелом Господним (Суд. 13:21). Это озарение привлекает внимание к значимости их последующего вывода: “Верно, мы умрем, ибо видели мы Бога” (Суд. 13:22). Они автоматически предположили, что раз они видели Ангела Господня, они видели Самого Господа, Бога Израиля.





(b) Воплощение. Воплощение Иисуса Христа –решающий момент в истории человечества для христианской веры, на котором вся она и покоится. Воплощение это такое действие Творца, при котором Он заключает Себя в рамки и ограничения Своего творения, чтобы достичь той цели, которую невозможно достичь никаким иным способом.





(c) Достаточность особого откровения. В отличие от общего откровения, особого откровения достаточно для спасения человека, но лишь посредством искупительной жертвы Иисуса Христа и покаяния в грехах, которое происходит, когда человек признает свою греховность и просит Бога даровать ему прощение. Тогда как отвержение общего откровения влечет человека к ответственности в виде будущего суда, этот суд будет куда более суровым за отвержение особого откровения, опять же, выраженного в личности Иисуса Христа. Этот факт отражается в большем осуждении, которое падет на жителей  Хоразина и Вифсаиды за отвержение Мессии (Мф. 11:20-24).

III. БОГОДУХНОВЕННОСТЬ
A. ОПРЕДЕЛЕНИЕ ТЕРМИНА “БОГОДУХНОВЕННОСТЬ”


Под термином “богодухновенность” понимается Божье руководство авторами-людьми в результате которого они, исходя из своих личностных особенностей, составили и записали в словесной форме в оригинальных автографах – без ошибок – предназначенное для людей особое откровение.

B. ОБЪЯСНЕНИЕ НЕКОТОРЫХ СОСТАВЛЯЮЩИЙ ОПРЕДЕЛЕНИЯ ТЕРМИНА “БОГОДУХНОВЕННОСТЬ ”


1. “Божье руководство”. Процесс божественного вдохновения порождается Самим Богом и зависит от Него. Без Божественной инициации этот процесс никогда бы не начался.

2. “Личностные особенности”. Личные особенности вдохновленных Богом авторов не остались в пренебрежении, но учитывались в этом организованном Богом процессе. Ими объясняется наличие в богодухновенном тексте разных стилей и подходов к его написанию.


3. “Словесная форма”. Богодухновенность касается формы слов текста оригиналов рукописей. В Галатам 3:16 Павел пишет: “tw/| de. VAbraa.m evrre,qhsan ai` evpaggeli,ai kai. tw/| spe,rmati auvtou/Å ouv le,gei( Kai. toi/j spe,rmasin( w`j evpi. pollw/n avllV w`j evfV e`no,j( Kai. tw/| spe,rmati, sou( o[j evstin Cristo,j”. Обратите внимание на противопоставление множественного числа spe,rmasin и единственного spe,rmati. Во-первых, Павел утверждает, что определенные обето-вания (множ. чис.) были даны Аврааму и его семени, под которым (семенем), согласно разъяс-нению, приведенному в Галатах 3:17, должен пониматься Иаков, так как Павел и здесь использует слово spe,rmati.
  Бог действительно говорил фразу kai. tw/| spe,rmati, sou, если цитировать по Септуагинте, Аврааму (Быт 12:7; 13:15; 17:8; 24:7), Исааку (Быт 26:3) и Иакову (Быт 28:13; 35:12; 48:4). В каждом из этих случаев Бог обещал дать Ханаанскую землю определенному spe,rmati патриарха (дат. пад., ед. чис. от “семя”).


Согласно интерпретации этого текста Павлом, Божьи обетования предназначались одному конкретному семени, Христу. Следовательно, Иисусу Христу была обещана Ханаанская земля в вечное владение. Применение доктрины богодухновенности в том, что даже грамматическое число существительного – единственное в противоположность множественному – имеет важное значение для правильного толкования Библии. А правильное толкование может получиться лишь при наличии должного уважения к тексту. Второстепенное значение этой иллюстрации в том, что еврейское слово “[r;z<” (“семя”), которое встречается в Быт. 15:18, используется для описания собирательного общего (Быт. 1:11-12; 47:23) или частного семени (Быт. 4:25), таким образом, еврейский термин может использоваться как в значении единственного числа, так и множественного. Однако греческое spe,rmati, ограничивая выбор единственным числом, избегает всякой двусмысленности, по крайней мере, в интерпретации Павла.

C. ОБОСНОВАНИЕ БОГОДУХНОВЕННОСТИ КАК БИБЛЕЙСКОЙ ДОКТРИНЫ

Любые рассуждениях о богодухновенности как о библейской доктрине должны начинаться с заявлений самого Писания. Наиболее ясный и сильный текст, описывающий богодухновеность, это 2 Тимофею 3:16. Павел пишет: “pa/sa grafh. qeo,pneustoj kai. wvfe,limoj pro.j didaskali,an( pro.j evlegmo,n( pro.j evpano,rqwsin( pro.j paidei,an th.n evn dikaiosu,nh|.” Несколько частей этого стиха, являющихся принципиально важными для учения о богодухновенности Писания, следует объяснить.


1. “Все / Каждое Писание”. Богодухновенность Библии не ограничивается отдельными ее частями: она богодухновенна целиком, включая Писания на еврейском, арамейском и греческом языках. Эта неограниченность отражена и в 2 Петр. 3:14-16, и в 1 Тим. 5:18.


2. “Богодухновенно”. Термин qeo,pneustoj состоит из слов qeo,j (“Бог”) и pneu/ma (“дыхание”). Поэтому все Писание в целом представляет собой результат Божьего дыхания. Он “дунул” устами и выдохнул такие слова и формулировки, которые по Его определению, стали Его особым самооткровением человечеству, обращенному как к имеющейся на момент передачи откровения аудитории, так и ко всем, кто впоследствии станет читать его.


3. “Pa/sa Grafh. Qeo,pneustoj kai. VWfe,limoj”. Некоторые опубликованные переводы звучат так: “Все Писание, которое богодухновенно и полезно. . . ” Обратите внимание, какой смысл приобретается при объединении со следующим стихом: “Все Писание, которое  богодухновенно и полезно для научения, для обличения, для исправления, для наставления в праведности, чтобы Божий человек . . . ” (2 Тим. 3:16-17a). Тем самым этот неверный перевод создает возможность вывода о том, что какие-то части Писания не являются богодухновенными и полезными. Этот перевод нельзя считать правильным, потому что он пренебрегает сочинительным союзом kai,, оставляя предложение без сказуемого!
D. ТЕОРИИ БОГОДУХНОВЕННОСТИ

1. Механическая теория (теория надиктовывания).


a. Объяснение механической теории. Согласно этой теории Бог диктовал Писания вдохновленным авторам, и они выполняли работу роботов или стенографов.



b. Оценка механической теории. Эта теория неправильно представляет человеческий элемент богодухновенности, придающий доктрине ту красоту, которой она обладает. Какой удивительный парадокс: Бог использует подверженных ошибкам людей, чтобы создать безошибочную запись того, что Он сообщал им!


2. Натуралистическая теория богодухновенности 



a. Объяснение натуралистической теории богодухновенности. Натуралистическая теория утверждает, что Библия стоит в одном ряду с любой другой книгой, написанной человеком. Это всего лишь одна книга религиозного характера среди множества святых книг других религий; она попросту выражает один из взглядов на духовную жизнь, присущий некоторым конкретным сообществам людей, живших в древности, прежде всего иудейскому народу.



b. Оценка натуралистической теории богодухновенности. Эта теория представляет собой полное отступление от библейского взгляда на богодухновенность. Она оказывается совершенно неспособной объяснить уникальность Писания как единственного повествования о работе Бога с людьми, в которой Он выступает инициатором, повествования в форме безошибочного письменного свидетельства.
3. Частичная богодухновенность.


a. Объяснение теории частичной богодухновенности. Согласно этой теории, части библейского откровения, которые касаются божественной истины, точны, однако в исторических, географических и научных сведениях Писания допустимы ошибки.

b. Пример частичной богодухновенности. Согласно некоторым исследователям Библии и археологам, Библия неверно передает нам сведения, что приводит к тому, что, при условии буквального понимания тех ветхозаветных отрывков, в которых приводятся хронологические сведения, датой исхода израильтян из Египта оказывается 1446 г. до н. э., хотя на самом деле, если принять во внимание все те сведения, которые были добыты в ходе археологических раскопок, исход должен был произойти приблизительно в 1267 г. до н. э. Тем самым, по мнению подобных ученых, археология якобы подправила эту ошибку Библии.  
с. Оценка теории частичной богодухновенности. Эта теория предстает недопустимой в свете изученных выше текстов. Согласно Гал. 3:16, каждое слово Библии верно. Может ли дыхание совершенного Бога (2 Тим. 3:16) производить одновременно и истину, и ошибки? Либо Богу присущи недостатки, чего быть не может, либо недостатки присущи теории о частичной богодухновенности. Так, что касается даты исхода, существуют более чем убедительные свидетельства в пользу того, что верной является более ранняя дата исхода, а именно 1446 г. до н. э.     

4. Теория о вербальной-пленарной (полной и вербальной) богодухновенности.


a. Объяснение теории. Согласно этой теории, Дух Божий заведовал всем процессом написания Писаний, включая выбор слов и ход мысли автора-человека. Иными словами, и выбор слов (лексика) и порядок, в котором они размещены в тексте (синтаксис), определялись Богом, и все же они пребывают в полной гармонии с личностными особенностями и мышлением богодухновенных авторов-людей. Согласно этой теории, богодухновенность Библии всеобъемлюща, она охватывает как весь текст в целом, так и каждую его составляющую. Значимость названия вербально-пленарной теории такова: вербальная = слова (Галл. 3:16), пленарная = полная (2 Тим. 3:16).



b. Оценка теории. Эта теория представляет собой единственный поистине ортодоксальный взгляд на доктрину богодухновенности. Только ее должны считать правильной теорией все, верующие в то, что Библия – это прямое откровение Бога людям, достоверное во всех вопросах веры и практики христианской жизни на земле.
E. ПРОЦЕСС БОЖЕСТВЕННОГО ВДОХНОВЕНИЯ

1. Бог как инициатор процесса. Один из наиболее важных текстов, касающихся богодухновенности, это 2 Пет. 1:20-21, где утверждается: “ибо никогда пророчество не было произнесено по воле человека, но люди, Духом Святым движимые, изрекли его от Бога”. Если пророчества Писания не есть результат действия воли человека, значит, они произошли не от человека. Далее делается противопоставление, потому что после первого предложения стоит противительный союз avlla,. Но люди были движимы Духом Святым. Глагол fe,rw означает “несу, ношу, веду”. Тот же глагол встречается в Дн. 27:15, 17. Святой Дух направлял авторов-людей и руководил ими, но не замещал их.


2. Особое откровение как средство инспирации. Инспирация обусловлена наличием божественного откровения или особого откровения Бога людям. Бог говорил к отцам через пророков (Евр. 1:1), об общении Бога с Израилем через пророков говорится и в еврейских Писаниях (2 Цар. 23:2; Иер. 1:9). Бог явным образом открывал пророкам истину о Себе и Своих ожиданиях от Израиля, а они, в свою очередь, передавали Его слова людям, порой в устной, порой в письменной форме. Инспирация, таким образом, это процесс, при котором движимые Духом авторы записывали «выдохнутое Богом» послание.
F. СТЕПЕНЬ БОГОДУХНОВЕННОСТИ

1. Что вдохновлено Богом. Касательно степени богодухновенности возникает следующий вопрос: кто или что вдохновлено, автор или писания? Лучше всего считать, что Бог вдохновлял как автора (2 Пет 1:21), так и писания (2 Тим 3:16). Как оригиналы рукописей Библии, так и человек, державший в руке перо, находились под водительством Святого Духа в процессе записи откровения. Однако в НЗ “богодухновенным” называется лишь результат этого процесса, а именно Писание. Только писания названы “богодухновенными”. Автор же, бывший посредником, с помощью которого Божье откровение предавалось бумаге, был, несомненно, «движим» Духом, однако только сами писания являются результатом Божьего «дыхания».


2. Природа богодухновенности в связи с переводами. Все согласны с тем, что библейские авторы писали богодухновенные труды на языке оригиналов. Эти “автографы” писали или сами авторы, их личные секретари или писцы (Рим. 16:22). В последнем случае, производимая Духом работа по вдохновению простиралась и на руку секретаря. Однако более сложный вопрос возникает в связи со степенью богодухновенности переводов. В любом случае, следует избегать двух крайностей:


a. Точное соответствие между оригиналами рукописей, более поздними копиями этих текстов и  переводами. Согласно этой крайности, каждая копия и каждый перевод Библии богодухновенны в том же смысле, что и оригинальные рукописи. Другими словами, степень богодухновенности оригинала автоматически передается переводам на другие языки. Проблема такой формулировки состоит в том, что из нее неизбежно вытекает наличие ошибок или недочетов в оригиналах рукописей, поскольку ошибки и неверные переводы вносятся в библейский текст писцами и переводчиками. Несколько примеров помогут пролить свет на эту дилемму.

(1) 4 Царств 8:26 и 2 Паралипоменон 22:2. В 4 Царств 8:26 Охозия был 22-х лет, когда стал царем Иудеи, тогда как согласно 2 Пар. 22:2, ему было 42 года. Последняя цифра не может быть правильной, потому что в этом случае Охозия окажется старше своего отца. Тем не менее, в лучших копиях оригиналов текста Книги паралипоменон приводится неверная цифра. Число 42 “это ошибка писца, возникшая из-за маленькой черточки, отличающей одну еврейскую букву от другой. Следует предпочесть чтение 4 Цар 8:26 ‘22’”.
 Следовательно, единственная цифра, сохранившаяся в копиях Библии на еврейском языке, является неверной. Боговдохновенный автор не мог бы совершить такую ошибку.  

(2) 2 Пар. 9:25 и 3 Царств 4:26. Согласно 2 Пар. 9:25, у Соломона было 4000 стойл. Однако в 3 Цар. 4:26 утверждается, что у царя было 40 000 стойл. Вот что говорит МакАртур об этом отрывке: “Хотя в еврейском тексте и стоит цифра 40 000, это, вероятно, ошибка писца в процессе переписывания текста, чтение должно быть 4 000, как во 2 Пар. 9:25.”


Нет определенного ответа на вопрос, почему Бог не гарантировал полную сохранность богодухновенного библейского текста в процессе его передачи переписчиками, как в случае оригинальных рукописей. Вот один из вариантов ответа на этот вопрос: на совершенном Боге лежала ответственность за безошибочную передачу Своего откровения людям, однако на склонных ошибаться людях лежала ответственность за безошибочную передачу текста своим собратьям. Однако эту задачу человек выполнить не может, потому что он по своей природе склонен совершать ошибки. Таким образом, человек является слабым звеном в этой цепи, и то обстоятельство, что Бог, тем не менее, доверил человеку эту работу, показывает нам, каково Божье благоволение. Этот принцип схож с принципом евангелизации, когда всемогущий Бог использует хрупкие глиняные сосуды для передачи вести о непостижимой любви Божьей (2 Кор. 4:1-7), несмотря на то, что человек не подходит для исполнения этой задачи.         


b. Отсутствие соответствия между оригиналами рукописей, более поздними копиями и переводами. Согласно этой крайности, никакие переводы или копии нельзя считать богодухновенным Словом Божьим ввиду того, что богодухновенны одни только оригиналы. Возникает вопрос: “Если богодухновенны только оригиналы рукописей, какова же ценность переводов?” Действительно, если богодухновенны только безошибочные оригиналы, а переводы в той же мере не защищены от ошибок, есть основание желать знать, как можно иметь уверенность в точности того или иного отрывка из Писания. Существует несколько ответов, помогающих ослабить созданное вопросом напряжение.




(1) Выводы низшей критики. Искусство и наука восстановления текста оригиналов Библии по разночтениям, содержащимся в разных рукописях, а именно, низшая критика, подходит к проблеме, указывая на крайне высокий процент точности, с которой сохранялись копии оригиналов. Приводятся такие цифры: в библейский текст из-за ошибок переписчиков и намеренных исправлений вкралось около 200 000 ошибок, однако эти ошибки совершены в 10 000 мест.


Далее, насколько значимы ошибки в этих 10 000 мест? Многие текстологи отвечают на этот вопрос, приводя проценты и сравнения. Например, знаменитые британские ученые Вескотт и Хорт подсчитали, что лишь около 1/8 всех разночтений имеют какой-либо вес, а большая их часть – следствие механических faux pas, таких как орфографические или стилистические ошибки. В целом, нетривиальными являются лишь около 1/60 от общего числа ошибок, их в любом смысле можно назвать существенными разночтениями. Математические подсчеты показывают, что текст чист на 98,33%. Эзра Эбботт оценивает чистоту текста в 99,75%, а Робертсон (A. T. Robertson) в 99,9%. Следовательно, согласно специалистам, в тексте, представляющем текст оригиналов на сегодняшний день, не отсутствует ничто, сколь бы то ни было значимое по своей природе. В действительности, если принять во внимание общие потери, являющиеся результатом ошибок, вкравшихся в текст, люди обладают примерно 110% библейского текста, а не 99%.



(2) Степень богодухновенности копий и переводов. И наконец, последний вопрос, на который следует ответить: в какой степени богодухновенны копии оригиналов рукописей и их переводы? Лучше всего ответить на него таким образом: копии и переводы оригиналов библейских рукописей являются богодухновенным Словом Божьим в той степени, в которой они достоверно представляют формулировки и значение подлинного текста. Тогда как оригиналы были богодухновенными в полной мере, хорошие копии и точные переводы богодухновенны почти в полной мере. Качественных и представительных копий и переводов достаточно для изучения Библии и христианского роста, с чисто с практической точки зрения, они являются богодухновенным Словом Бога. Однако если в конкретных стихах или отрывках этих копий или переводов встречаются ошибки или неточности, эти ошибки нельзя приписывать Слову Божьему в целом, потому что они являются следствием несовершенства людей и их склонности совершать ошибки. Люди время от времени не могут правильно и точно перевести Слово Божье. А ошибки людей нельзя приписывать Богу.

G. ВЫВОДЫ ИЗ ДОКТРИНЫ БОГОДУХНОВЕННОСТИ

1. Доступность библейского текста. Полученный текст доступен людям на понятном им языке. Богу необходимо было преодолеть языковой барьер, и поэтому Он позволил нам получить Его откровение в письменном виде, чем еще раз демонстрируется универсальный принцип: любовь является инициатором действия.


2. Неразрушимость библейского текста. Полученный текст не может нарушиться, и поэтому невозможно помешать исполнению записанной в нем Божьей истины. Как сказал Иисус, после цитаты Пс. 81:6, “Не может нарушиться Писание” (Ин. 10:35). Сила Его довода хорошо видна, ее можно перефразировать так: слова псалмопевца, сказанные в этом стихе, истинны, потому что этот стих является частью Писаний, а Писания обладают таким абсолютным авторитетом, что не могут нарушиться. Под словом “Писания” Иисус понимает не один стих из книги Псалмов, но все писания, содержащие и этот отдельный стих.

3. Неизменность библейского текста. Полученный текст Библии неизменен в том, что он говорит о грядущих событиях. Как сказал Иисус: “Ибо истинно говорю вам, доколе не прейдет небо и земля, ни одна иота или ни одна черта не прейдет из закона, пока не исполнится все” (Мф. 5:18). При другом случае Иисус сказал: “скорее небо и земля прейдут, нежели одна черта из закона пропадет” (Лк 16:17). Хотя было много древних нардов, которые старались уничтожить иудейский народ, Бог ясно заявил, что есть всего один способ, как можно было бы добиться этого: «Так говорит Господь, Который дал солнце для освещения днем, уставы луне и звездам для освещения ночью, Который возмущает море, так что волны его ревут; Господь Саваоф имя Ему. Если сии уставы перестанут действовать предо Мною, говорит Господь, то и племя Израилево перестанет быть народом предо Мною навсегда» (Иер. 31:35-36). Следовательно, способ, посредством которого можно уничтожить иудеев состоит в том, чтобы иметь достаточно силы для уничтожения Божьих «уставов» [установленного порядка] небесных тел в космосе. Вероятно, подобного же свершения потребовалось бы и от того, кто пожелал бы попытаться воспротивиться какой-либо библейской истине. 

 IV. ПРОСВЕЩЕНИЕ
A. ОПРЕДЕЛЕНИЕ ТЕРМИНА “ПРОСВЕЩЕНИЕ”


Просвещение (просветление, озарение) – это производимое Богом просвещение разума и духа читателя и слушателя Писания, посредством которого Святой Дух помогает ему понять библейские истины о Боге.

B. НУЖДА В ПРОСВЕЩЕНИИ

Ранее говорилось, что человек нуждается в особом откровении от Бога, чтобы получить возможность спастись от божественного суда и осуждения. Когда Бог явил Себя избранным людям и руководил ими в процессе записи всего, что Он пожелал, богодухновенные Писания стали доступны человеку и достаточны для того, чтобы рассказать ему о Боге и восстановить взаимоотношения с Ним. Однако “Лукаво сердце [человеческое] более всего и крайне испорчено” (Иер 17:9), а затемненный разум человека не способен понять духовную истину Слова Божьего (1 Кор 2:14), поэтому чтобы ее понять, необходима помощь Бога.

C. ОБЪЯСНЕНИЕ ДОКТРИНЫ О ПРОСВЕЩЕНИИ

Ввиду того, что Библия – это «дыхание Бога», и, следовательно, отличается от другой литературы, человеку нужна помощь Бога, чтобы понять духовные истины Писания.
 Просвещение имеет место, когда Дух обличает сердце неверующего, которого Бог ведет к покаянию, или наставляет сердце верующего, стремящегося уподобиться образу Иисуса Христа.

1. Просвещение разума неверующего. Несмотря на воззрения некоторых людей, просвещение имеет место в жизнях неверующих людей, которых Дух Божий обличает в грехе. Эриксон отмечает: “Особое призвание в значительной мере заключается в просветляющем служении Святого Духа, дающем человеку способность понять истинный смысл Евангелия”.
 Павел говорит о своем служении: “потому что наше евангелие у вас было не в слове только, но и в силе и во Святом Духе, и со многим удостоверением, как вы знаете, каковы были мы для вас между вами” (1 Фес 1:5). В этих словах четко видна связь между проповедью евангелия людям, просвещением их разума Святым Духом к пониманию истинности слов евангелия, и обличением их грехов как оскорбления Бога и препятствия к должным взаимоотношениям с Ним. Просветление их разума к пониманию духовной истины позволяет правильно понять евангелие и правильно откликнуться на него.


2. Просвещение разума верующего. В момент покаяния в человеке поселяется Святой Дух, который просвещает верующего к пониманию библейских истин. Согласно Рим. 8:29a, “Кого Он [Бог] предузнал, тем и предопределил быть подобными образу Сына Своего”. Кол. 3:10 говорит о верующем: “и облекшись в нового человека, который обновляется в познании по образу Создавшего его”. Все истинные верующие приближаются с Божьей помощью, хотя и с разной скоростью, к поставленной Богом цели – преображению в образ Сына Божья, Иисуса Христа. Обязанность верующего человека в этом процессе состоит в том, чтобы постоянно понимать все больше и больше духовных истин о характере Бога, благодаря работе Духа, “проливающего свет” на разум верующего, чтобы ему понять истинность божественного откровения Писаний.


3. Роль Духа как Просветителя. Святой Дух несколько раз упоминался при обсуждении просвещения. Это неудивительно, ведь Отец избрал Его быть просветителем разума человека. Иисус сказал: “Утешитель же, Дух Святой, Которого пошлет Отец во имя Мое, научит вас всему и напомнит вам все, что Я говорил вам” (Ин 14:26). Позже Он сказал ученикам, что Святой Дух “введет вас во всю истину” (Ин 16:13). Просветительская работа Духа видна в том, что Он дает возможность верующим понимать божественную истину.
 Как сказал Павел: “Мы приняли не духа мира сего, а Духа от Бога, дабы знать дарованное нам от Бога” (1 Кор 2:12, курсив добавлен). Псалмопевец молил о таком просвещении, восклицая Богу: “Открой очи мои, и увижу чудеса закона Твоего” (Пс. 118:18).

4. Роль Бога-Отца как верховного инициатора просвещения. 
а. Замысел в отношении того, что будет просвещать Дух, изначально возникает у Отца. Согласно пророчеству Иисуса, Дух Святой “не от Себя говорить будет, но будет говорить, что услышит, и будущее возвестит вам (Ин 16:13)”. Если Дух Божий – посредник, дающий просвещение, кто же автор того, что Он освещает? Кто послал Его? Говоря с ближайшими учениками в Иерусалиме, Иисус сказал: “Когда же придет Утешитель, Которого Я пошлю вам от Отца, Дух истины, Который от Отца исходит, Он будет свидетельствовать о Мне” (Ин 15:26). Значит, Христос послал Духа, находясь рядом с Отцом. Подобным же образом, Отец просвещает разум человека, это видно в молитве Павла о читателях, где он просит: “чтобы Бог Господа нашего Иисуса Христа, Отец славы, дал вам Духа премудрости и откровения к познанию Его” (Еф 1:17). Следовательно, Отец помогает верующим познать Себя, в полноте и на опыте (evpi,gnwsij), таким образом, Он – истинный автор того, что просвещает Святой Дух.

b. Отец открывает духовные глаза тех, кого из избирает к просвещению. Чьи глаза открывает Отец? Услышав притчу о сеятеле, ученики спросили Иисуса, почему Он говорит с народом в притчах. Он ответил: “Вам дано знать тайны царства небес-ного, а им не дано” (Мф 13:11). Что имел в виду Иисус, и как это связано с просвещением? Иисус говорил притчу всем: ученикам, жителям прибрежных городов Галилейского моря и все пришедшим издалека послушать Его. Он рассказал притчу о сеятеле, чтобы показать, что люди по-разному откликаются на евангелие – не всякое семя упало на почву, позволившую ему вырасти в полноценное растение, приносящее плод. Иисус учил, используя много простых иллюстраций из жизни, чтобы те, кому Бог даровал знать тайны Божьи, поняли.


Иисус отделил этих людей от тех, кому такая привилегия не дарована Богом. Смотря, они не видят; слушая, не слышат (Мф 13:13). В этом проявляется верховная власть Бога в спасении, Его власть над разумом и сердцем человека. В то же время, нельзя забывать, что Иисус рассказывал притчи, чтобы дать людям возможность услышать, понять и откликнуться на глубокие духовные истины, проиллюстрированные в простых примерах из жизни. Другими словами, Бог давал им возможность услышать, покаяться и поверить. Это предложение – не жестокая шутка, на него мог правильно ответить всякий слушавший. Бог “не желает, чтобы кто погиб, но чтобы все пришли к покаянию” (2 Пет 3:9). Каким-то образом, Бог искренне приглашает всех людей покаяться и вместе с тем выборочно просвещает только тех, кого просвещает, не противореча Себе. Эта антиномия должна приниматься по номиналу, независимо от того, могут ли ее понять раскаявшиеся и последовавшие за Ним или нет.
D. СВЯЗЬ МЕЖДУ ПРОСВЕЩЕНИЕМ И ДРУГИМИ ДОКТРИНАМИ БИБЛИОЛОГИИ

1. Различие между откровением и просвещением. Многие верующие и неверующие утверждают, что они получили божественное откровение через понимание библейского текста, сон или некоторое переживание. Подобное утверждение может облекаться в форму восклицания типа: “Недавно я получил невероятное откровение. Когда я был… ко мне пришло озарение, что...”. Однако важно понять, действительно ли этот человек получил прямое откровение от Бога. С технической точки зрения, Бог перестал давать прямое откровение после завершения канона, поэтому о божественном откровении не может быть и речи, каким бы глубоко и духовно проницательным не был опыт человека. Если же основанием такого «откровения» на самом деле явилось давно написанное особое откровение, человек попросту испытал просветление/озарение разума и души. Такое озарение следует рассматривать как просвещение, но его следует отличать от получения божественного откровения. Хотя этот вопрос может показаться тривиальным, понимание различия между божественным откровением и личным просвещением принципиально важно для правильного понимания доктрины.


2. Различие между откровением, богодухновенностью и просвещением. Откровение – самоявление божества, связанное с происхождением и передачей истины (1 Кор 2:10). Богодухновенность связана с последующей передачей и записью истины (2 Пет 1:20-21). Просвещение сосредоточено на восприятии и понимании истины (1 Кор 2:13-14). Или иными словами, откровение – это средство божественного самопроявления; богодухновенность – средство кодировки божественного самопроявления для точной передачи, а просвещение – это данная Богом способность понимать божественное самопроявление. Не будучи духовным даром, просвещение – дар от Духа Божья, хотя для него часто требуется труд со стороны человека, чтобы всецело понять божественное послание, записанное в библейском тексте.

V.  НЕПОГРЕШИМОСТЬ (БЕЗОШИБОЧНОСТЬ)
А. ОПРЕДЕЛЕНИЕ ТЕРМИНА “НЕПОГРЕШИМОСТЬ”

Говоря терминами библейского богословия, непогрешимость это такое качественное состояние каноничных Писаний, когда они во всей своей полноте—в оригинальных автографах—не содержат никаких ошибок ни в одной из затрагиваемых ими областей, будучи в такой степени защищены Богом в процессе вдохновения. Библейские авторы были защищены Богом от совершения ошибок.
В. СВИДЕТЕЛЬСТВА В ПОЛЬЗУ БЕЗОШИБОЧНОСТИ  

1. Свидетельство Святого Духа.  В соответствии с обещанием Христа, Святой Дух—посланный с небес, чтобы дать силу в проповеди евангелия—наставлял апостолов во всякой истине (Иоанна 16:13).  Будучи Духом истины, он бы не допускал ошибок в дающей жизнь благой вести Христа, провозглашаемой апостолами; Он сделал их послание безошибочным.
  Апостолы говорили слова, которым были научены Духом Божьим, потому что согласно обещанию Иисуса, “Утешитель же, Дух Святый, Которого пошлет Отец во имя Мое, научит вас всему и напомнит вам все, что Я говорил вам” (Иоанна 14:26). Как упоминалось при рассмотрении учения о просвещении, Иисус позже сказал ученикам, что Святой Дух “введет вас во всякую истину” (Ин. 16:13). Таким образом, Дух не станет вводить их в какое-либо заблуждение, а введет их во всякую истину, что подразумевает и точное, безошибочное записывание божественного откровения.

2. Свидетельство самих Писаний.  Библия предполагает свою безошибочность, часто приписывая свое послание божественному источнику, т.о. подтверждая присущую ей непогрешимую природу.  Например, НЗ-авторы часто цитируют ВЗ, используя такие выражения как “говорит Бог” (Дн 2:17), и “так говорит Дух Святой” (Дн 21:11; Евр 3:7), т.о., отождествляя Писание с безупречным Богом (Иов 34:10-12) как его источником.  Более того, в словах, адресованных Павлом галатам, Писания приравниваются к Богу: “И Писание, провидя, что Бог верою оправдает язычников, предвозвестило Аврааму: в тебе благословятся все народы’” (Гал 3:8).
 Ввиду того, что в Бытие 12:1 Авраамов завет начинается со слов “Господь сказал Авраму” и все последующие ссылки на то, что семя Авраама станет благословением всех народов также сказаны Богом (Быт 12:3; 18:18; 26:4; 28:14), Сам Бог ассоциируется с Писанием, которое возвещало Аврааму благую весть.

3. Свидетельства характера и природы Бога. В Библии нет утверждений, безоговорочно заявляющих, что Слово Божье само по себе непогрешимо. Однако свидетельства о его непогрешимости коренятся в том, как Писания описывают характер и природу Бога как гаранта. Один автор показывает это при помощи логического силлогизма: Бог истинен (Рим. 3:4); Писания были выдохнуты Богом (2 Тим. 3:16); следовательно, и сами Писания истинны, будучи дыханием истинного Бога.

С. СТЕПЕНЬ БЕЗОШИБОЧНОСТИ

В отношение степени библейской непогрешимости нужно утверждать, что каждое отдельное высказывание Библии непогрешимо и истинно.  Сам Бог заявляет: “Я Господь, изрекающий правду, открывающий истину” (Ис 45:19).  Подобным же образом, псалмопевец характеризует Бога такими словами: “Основание слова Твоего - истина” (Пс 118:160).  Кроме того, автор Притч утверждает: “Всякое слово Бога испытанно (верно/чисто)” (Прит 30:5).
  Корень использованного здесь еврейского причастия означает “выплавку”, и иногда в субстантивной форме переводится “очищенный”, или “золотых дел мастер”, т.о. подразумевается, что природа слов Бога подобна природе не содержащего никаких примесей драгоценного металла.  Акцент в таком построении предложения делается на том, что всякое слово, исходящее от Бога, прошло процесс очистки и показало себя “чистым золотом”.  Следовательно, все Писание истинно, или безошибочно, и дает христианину твердое основание, на котором строится доктринальный каркас, касающийся всякой области веры и практической жизни.

D. НУЖДА В БЕЗОШИБОЧНОСТИ


1. Значимость непогрешимости, охватывающей все связанные с Писанием дисциплины. Без качественной безошибочности христианская Библия потеряла бы свою авторитетность, и статус уникальной книги среди созданных на земле литературных произведений был бы уничтожен одним махом. Если Писание можно обвинить в каких бы то ни было ошибках – ошибках в исторических сведениях, географических данных или ошибках в любой другой области – или если Бог делает ложные заявления при общении с человеком, то как можно быть уверенным, что любой и всякий вопрос, относящийся к доктрине и богословию, истинен в том виде, в котором изложен?  Арчибальд Александер писал: “Если удастся показать, что евангельские христиане допустили очевидные ошибки в маловажных фактах, невозможно будет доказать, что они написали по божественному вдохновению хоть что-нибудь”.
 Ошибки любого типа, затрагивающие какую-либо часть, разрушают достоверность целого.

2. Непогрешимость подвергается сомнениям нападками на историчность библейского текста. Одни из наиболее яростных нападок на непогрешимость Библии делаются против ее историчности. Поэтому необходимо разумно отстаивать ее историческую достоверность. По словам Линдела: “Когда теряется непогрешимость, легко прийти к тому, что вместе с ней теряется и историчность Писания”.
 Опасность подрыва непогрешимости библейской историчности стала очевидна автору настоящей работы, когда он узнал, что переведшийся из другой семинарии студент был научен тому, что библейская непогрешимость даже не затрагивает историю. Подобная позиция неприемлема, и должна быть сурово опровергнута.


Многие египтологи, например, пытаются опровергнуть достоверность исхода, убеждая библейских исследователей и всех христиан в целом в том, что его в действительности не было. Известный египтолог Дональд Редфорд приходит к такому выводу: “Практически непреодолимые трудности в толковании рассказа об исходе как исторического события побудили некоторых окрестить его ‘скорее мифом, чем. . . подробным изложением исторических фактов’ и поэтому непригодным для географической локации”.
 Затем Редфорд выдает свою причастность к этой группе людей, утверждая, что “несмотря на позднюю дату и нереальность истории исхода, никто не может опровергнуть тот факт, что предание о выходе израильтян из Египта достаточно древнее”.

Е. НЕКОТОРЫЕ ВЫЗОВЫ ДОКТРИНЕ О БЕЗОШИБОЧНОСТИ

По сей день делаются попытки подорвать непогрешимость Писания, подвергая сомнению точность некоторых библейских текстов.  Оценка некоторых аргументов против точности Писания покажет достоверность текста.


1. Число израильтян, умерших от поражения у горы Синай.  В 1 Кор. 10:8 Павел упоминает о 23000 израильтян, умерших из-за своего нечестивого поведения. Большинство ученых считают, что это ссылка на израильтян, умерших от поражения у горы Синай (Чис. 25:9).
 Тем не менее, возникает проблема: в книге Чисел говорится о 24000 умерших у Синая. Предложено несколько вариантов решения противоречия.



a. Павел записал число, ошибочно взятое из другого текста.




(1) Объяснение. По словам одного из лучших комментаторов по 1-му посланию Коринфянам, “возможно, Павел имел в виду одно событие (Чис. 25:9), а цифру ошибочно вспомнил из другого (число левитов в Чис. 26:62)”.




(2) Оценка теории. Каким бы привлекательным ни казалось это предположение как скорое решение проблемы, оно требует пойти на компромисс с правильным взглядом на богодухновенность, гласящим, что библейские авторы были направляемы в процессе истинной и правильной записи Божьего откровения.


b. И Павел и Моисей записали число в приближении.




(1) Объяснение. Согласно этой теории, ни один из авторов не намеревался записать точное число умерших. Нет в действительности противоречия между числами 24000 и 23000, потому что оба они являются приближениями, и использованные с этой целью, приемлемы и могут считаться истинными.
 Один округлил в большую сторону, а другой в меньшую.




(2) Оценка теории. Эта теория не конфликтует с богодухновенностью. Эриксон справедливо отмечает: “Утверждения Библии полностью истинны, если оценивать их в соответствии с теми целями, ради которых они делались. Точность (или конкретность) меняется в зависимости от того, какое использование текста имелось в виду”.
 Единственный недостаток ее в том, что не все готовы принять приблизительные числа. И если библейские авторы используют приближения здесь, в каком случае толкователю нужно отказываться от приближений в других текстах? Тем не менее, если эта теория верна, остается лишь догадываться, откуда Павел знал, что Моисей воспользовался приблизительным числом, и почему его цифра отличалась на 1000.



c. Павел записывает число умерших, не учитывая начальников.




(1) Объяснение. Согласно этой теории, помимо 23000 умерших (Чис. 25:9) была еще 1000 начальников. “Павловы ‘23000’ – ссылка на умерших от поражения”.
 Предполагается, что “у него было доступ к неизвестному нам преданию об этом событии”.




(2) Оценка теории. Эта теория не идет на компромисс с доктриной богодухновенности, и поэтому является вероятной. Господь ясно сказал судьям Израилевым казнить при солнечном свете начальников, которые подстрекали народ “блудодействовать с дочерьми Моава” (Чис. 25:1, 4-5). По-видимому, эта казнь состоялась до того как Финеес убил израильтянина и его мадианитянскую спутницу (Чис. 25:6-8) перед смертью 24000 от поражения. Два недостатка этой теории: 1) это кажется маловероятным, т. к. все другие известные еврейские источники говорят “24000” в Чис. 25:9;
 и 2) этот аргумент имел бы больше веса, если бы от поражения умерли 23000, а Павел назвал 24000.


2. Время, проведенное Иисусом в “сердце земли”.  Во время одного из столкновений Иисуса с фарисеями, последние просили Иисуса дать им знамение от Него, чтобы доказать истинность Своих притязаний на звание Мессии Израиля (Мат. 12:38).  Иисус ответил, говоря, что они получат одно знамение: “Сын Человеческий будет в сердце земли три дня и три ночи” (Мат. 12:40). Учитывая, что Иисус умер в пятницу, незадолго до наступления Пасхи, и воскрес в воскресенье, первый день недели, получается, что “в сердце земли” он провел лишь две ночи. Возникает очевидное противоречие с тремя ночами Мат. 12:40.


a. Восточный способ подсчета дней позволяет считать часть дня целым днем.




(1) Объяснение. Решение проблемы дает правильное пониманием восточного представления о времени.  Древние евреи считали часть 24-часового дня полным 24-часовым днем.  Следовательно, чтобы составить 3 дня, не требуется 72-часа, но лишь период, захватывающий часть первого и третьего дней.  Таким образом—например—26-часовой период можно назвать тремя днями и тремя ночами, если считать, начиная с последнего часа первого дня и до первого часа третьего дня.




(2) Оценка теории. Восточное представление о времени подтверждается многочисленными примерами из древнего Израиля.  Во-первых, в книге Есфирь, отмечено, что Есфирь и евреи решили поститься “три дня”, ночь и день (Есфирь 4:16).  После чего она “на третий день” явилась на прием к царю, что, очевидно, подразумевает, что период поста включал в себя только две буквальные ночи. Во-вторых, в древнем Израиле евреям требовался ответ на вопрос: если младенец мужского пола родился незадолго до заката солнца, считается ли часть этого дня одним из восьми дней до обрезания?  Раввины обсудили этот вопрос и пришли к выводу, что любая часть дня может считаться равной дню при подсчете времени (Иерусалимский талмуд, Шаббат, 9.3).


3. Попытки найти библейский Гай. Археологические раскопки в местечке эт-Телль, которое традиционно считалось библейским Гаем, показали, что существует значительный перерыв в его заселении: между 2200 и 1000 гг. BC. Это значит, что эт-Телль не был населен, когда израильтяне вошли к Ханаан в пр. 1406 BC. В свете чего даже израильские археологи утверждают, что отсутствие в эт-Телле хананейского поселения, которое относилось бы к ПБ-веку, противоречит повествованию 8 главы книги Иисуса Навина, и, следовательно, оно не основано на исторических фактах.
 Эти доводы можно оспаривать двумя способами, если не соглашаться с тем, что данная дилемма возникает вследствие допущенной в Библии ошибки.


a. Местоположение Гая определено верно, однако археологические свидетельства истолкованы неверно 



(1) Объяснение. Возможно, местоположение библейского Гая найдено верно, но неправильно истолкованы археологические свидетельства. В этом случае правильно истолкованные данные допускают захват ханаанского Гая в пр. 1406 BC.
 При таком подходе достаточно большое значение придается вере, поскольку, высказывая сомнение в физических свидетельствах и отвергая их, его сторонники отводят более важное значение тому, что написано в Библии.   



(2) Оценка теории. Проблема такого предположения в том, что археология, пусть не всегда дающая данные желаемой точности, достаточно точная наука, чтобы ошибиться на целых четыре века при датировке перерыва в заселенности эт-Телля. Физические свидетельства, такие как гончарные изделия или их отсутствие, а также поддающиеся датировке находки обычно дают относительно узкие параметры и ограниченную вероятность ошибки. Для христианства вера – это в высшей степени важный элемент, но вера должна быть разумной и просвещенной, а не слепой.      


b. Местоположение Гая определено неверно; нужно искать другой вариант..




(1) Объяснение. Высказывалась точка зрения о том, что библейский Гай ошибочно отождествлялся с курганом в эт-Телле, и лучше отождествлять его с другим местечком. Археолог Брайант Вуд начал раскопки в Кирбет эль-Макатир, том месте, которое считал библейским Гаем. Это еще меньший по размерам телль, расположенный примерно в 1 км западнее эт-Телля. В пр. 1400 BC там был маленький, но хорошо укрепленный форт.



(2) Оценка теории.  В 1800 г. местные жители сообщили Робинсону, что именно там располагался библейский Гай. Кирбет эль-Макатир удовлетворяет всем топографическим и другим требованиям (напр., размер, ландшафт), предъявляемым Гаю Иисуса Навина, если учесть, что Бейтин – это не Вефиль, но Беф Авен, а Вефиль располагается в Бирехе. Поэтому простым решением исторической дилеммы может быть тот факт, что библейский Гай располагается именно в Кирбет эль-Макатир, а сама дилемма возникла из-за неправильно определенного местоположения Гая. 
VI.  КАНОНИЧНОСТЬ
А. ТЕРМИН “КАНОН”.


1. Происхождение термина “канон”.  Термин “канон” происходит от греческого слова kanw,n, которое первоначально означало “тростник”, а позже “прямая палка” или “прут”.  Так как со временем тростниковую палочку использовали для измерений, метафорически слово приобрело значение “стандарт”, в грамматике - “порядок процедуры”, в хронологии “временная шкала исторических дат”.

2. Использование термина «канон» в НЗ и ранней церкви.  Греческое слово kanw,n используется в Новом Завете четыре раза, всякий раз метафорически.  Во 2 Кор. 10:13, 15 и 16 оно обозначает предел или географическую границу, в Гал. 6:16 – нравственный стандарт.  Это правило, по которому должен жить верующий, т.о. очерчивается фиксированное пространство, которым ограничивается деятельность человека.  В коннотации библиологии, kanw,n описывает правила, принципы, стандарты или нормы, по которым проверяется книга прежде, чем она признается частью Писания.  Или он может обозначать авторитетный список книг, считающихся Писанием.  По отношению к книгам Писания, термин kanw,n был впервые употреблен Афанасием в середине 4 века, когда тот сослался на Пастора Ерму как “неканоничную книгу”.

3. Современное значение термина “канон” в связи с Писаниями.  Современное значение термина “канон” в христианской доктрине сохранило смысл, приписанный слову Афанасием, епископом Александрийским, в 367 г. AD.  Следовательно, слову “канон” можно дать такое определение: это полное собрание писаний, признанных ортодоксальным христианством аутентичными документами божественного откровения людям.

В. РАСПРОСТРАНЕНИЕ КАНОНИЧЕСКИХ ПИСАНИЙ

1. Возникновение Писаний.  В первые 15 лет существования христианской церкви, авторитетная проповедь передавалась исключительно из уст в уста, с помощью ветхозаветных Писаний и устного предания очевидцев, шедшего от последователей Иисуса.  Доктринальные и практические вопросы, связанные с ранним христианством, сначала породили нужду в посланиях, начиная, вероятно, с послания Иакова в середине 40-х годов.  Эти богодухновенные письма, написанные апостолами и руководителями ранней церкви, появлялись на основании прямого откровения от Бога.  Послания создавались вплоть до писем Иоанна (начало 90-х годов).

К концу 50-х годов, по мере того как очевидцев земной жизни и воскресения Иисуса становилось все меньше и христианство распространилось до такой степени, что для устного распространения описаний событий на всем пространстве древнего мира было недостаточно свидетелей – и очень вероятно, было много ошибочных повествований – возникла нужда в исчерпывающих и точных отчетах о жизни Спасителя.  Евангелие от Матфея было, по-видимому, написано первым, за ним Евангелие от Луки в пр. 60 AD, и от Марка в конце 60-х.  Евангелие от Иоанна было написано последним.


По завершению составления Евангелия от Луки, очевидно, стало понятно, что церковь нуждается в авторитетном сообщении о первых 30 годах своей истории и описании деятельности Святого Духа в этот период.  Поэтому Лука написал Деяния пр. в 62 или 63 гг. AD – единственную богодухновенную историческую книгу о ранней церкви. К концу первого века AD, когда почти не осталось первых последователей Иисуса и возможности делать пророческие заявления, письменному откровению не доставало лишь описания пророческих событий последних времен, это привело пожилого апостола Иоанна к созданию книги Откровений, которая показывает читателям будущего Мессию, грядущего в славе.


2. Первоначальное распространение Писаний.



а. Признание канона церковью в 70-170 гг. AD.  Период времени, наиболее близкий к написанию НЗ собрания сочинений, характеризовался широкой циркуляцией документов и постепенным их коллекционированием.  Первоначально, большинство писаний циркулировали сами по себе, так как сбор богодухновенных произведений был замедлен ограничениями массового копирования и легким распространением, а также предпочтением учения апостолов и очевидцев служения Иисуса.  Ветхозаветный канон, толкуемый в свете его исполнения во Христе, твердо занимал место основной христианской доктрины и учения, но авторитет апостолов признавался равным авторитету ВЗ Писаний.


К концу этого периода определились принципы канонизации книг НЗ и установился канон НЗ, тот канон включал в себя четыре евангелия и послания Павла, тогда как статус других богодухновенных НЗ писаний был неопределенным.  За этот период из признанных на данный момент27 богодухновенных книг, незамеченным осталось лишь 2 Петра.  Помимо 27 книг НЗ, единственным кандидатом на канонизацию был Апокалипсис Петра.  Однако никоим образом это не каноничное писание не принималось повсеместно в христианском мире.



б. Признание канона церковью в 170-303 гг. AD.  Период между 170 AD и Указом Диоклетиана от 303 г. AD, который будет обсуждаться позже, характеризовался отделением канонических книг от огромного количества церковной (духовной) литературы.  Вопрос о существовании НЗ канона уже не стоял, внимание теперь сосредоточилось на его размерах.  Писатели 3-го века, такие как Ориген Александрийский, более решительно подходили к определению каноничных книг НЗ, чем авторы 2-го века, такие как Климент Александрийский.


В этот период существовали некоторые важные различия между Востоком и Западом по вопросу признания более коротких книг канона.  В то время как большинство неканоничных книг без долгих рассуждений были отвергнуты и исключены из серьезного рассмотрения, внимательному исследованию подверглись некоторые заметные каноничные книги, включая послание Евреям (особенно Тертуллианом) и 2 и 3 Иоанна.  К концу этого периода апокрифические труды, включая Апокалипсис Петра, перестали претендовать на канонизацию.  Свобода, которой в предыдущем периоде пользовались ранние отцы церкви, такие как Климент Александрийский, исчезла ко времени Оригена и других авторов 3-го века, которые оценивали важные данные и развили твердые убеждения о каноне.



в. Признание канона церковью в 303-397 гг. AD.  Период 303 – 397 гг. AD характеризовался официальной ратификацией существующих представлений о каноне ранними церковными соборами.  Первым главным шагом к ратификации стало обращение в христианскую веру римского императора Константина I (307-337 AD), за которым в 313 AD последовало повеление Евсевию Кесарийскому сделать 50 копий всего НЗ.


Евсевий разделил ранние христианские писания на три категории: 1) признанные книги, т.е. книги, входящие в нынешний канон за исключением Иакова, 2 Петра, 2 и 3 Иоанна, Иуды и возможно, Откровений. 2) Спорные книги, разделенные на две группы.  К первой отнесли Иакова, 2 Петра, 2 и 3 Иоанна, и Иуды; ко второй, книги, подобные Пастору Ерме, Посланию Варнавы, и, возможно, Откровения. 3) Еретическая литература, т.е. писания, учение которых противоречило принятой ортодоксальной доктрине.


Задачу, начатую Евсевием, практически завершил Афанасий.  В своем Праздничном письме 365 года AD, он перечислил 27 книг современного канона и категорически запретил использовать другие (напр. Дидахе или Пастор Ерма).  Лаодикийский собор 363 AD стал первым шагом на пути к официальному признанию новозаветного канона.  Однако на нем не присутствовали представители всей церкви, и он не представил списка каноничных книг.  Гиппонский (393 AD) и Карфагенский (397 BC) соборы утвердили 27 ныне принятых книг.
С. СОБРАНИЕ КАНОНИЧЕСКИХ ПИСАНИЙ

1. Новозаветное основание для собирания канонических Писаний.  На страницах НЗ записаны многочисленные положения, дающие логическое обоснование для того, чтобы в конечном итоге произошла формализация канона НЗ.



а. 1 Фессалоникийцам 5:27.  Текст 1 Фес. 5:27 таков: “Заклинаю вас Господом прочитать это послание всем братьям”.  Данное указание Павла о публичном чтении 1 Послания к Фессалоникийцам на собрании церкви помогает НЗ писаниям занять высокое положение, сравнимое с ВЗ по своей ценности, авторитетности и нужде в публичном чтении.



б. Колоссянам 4:16.  Текст Кол 4:16 таков: “И когда это послание прочитано будет у вас, сделайте, чтобы оно было прочитано и в церкви лаодикийцев, и чтобы то, которое из Лаодикии, прочли и вы.”  В этом стихе дается наставление не только прочитать это послание в Колоссах, но также прочитать его верующим другого города.  Ввиду того, что в церкви читались лишь канонические писания, этот стих дает весомую поддержку идее о том, что “Послание Ефесянам” было написано в Лаодикию и другим церквам, основанным колосской церковью (Кол 1:6).



в. 1 Тимофею 4:13.  Текст 1 Тим. 4:13 таков: “Доколе не приду, занимайся публичным чтением Писаний, наставлением, учением”.  Ввиду того, что Павел пишет это послания, чтобы помочь Тимофею быть эффективным руководителем церкви, и ввиду того, что наставление и учение должны происходить на публичном собрании церкви, крайне вероятно, что Павел говорит и о чтении на богослужении церкви.  Если речь действительно идет о чтении на собрании, в виду имеются каноничные писания, так как на богослужениях ранней церкви не позволялось читать никакой другой вид литературы.


2. Историческое влияние на сбор каноничных писаний.  Большинство современных ученых предполагают, что на комплектацию НЗ в формальный и стандартный канон повлиял ряд факторов.  К факторам, считающимся наиболее влиятельными в процессе канонизации, относятся:


а. Наличие Канона ВЗ и LXX.  ВЗ был образцом, по которому ранняя церковь формулировала свой канон.  Осознание получения нового откровения через Христа и Его последователей заставило их добавить к ВЗ новые писания.  Более того, казалось естественным сопроводить ВЗ на греческом (LXX) товарищем – НЗ на греческом.



б. Авторитетный характер НЗ писаний.  Слова Иисуса считались столь же авторитетными, сколько ВЗ, и по мере того, как умирало все больше его последователей, очевидной стала необходимость в письменном оформлении Его слов.  Учения апостолов считались столь же авторитетными, сколько слова Иисуса, поэтому их писания тоже неизбежно должны были быть собраны и узаконены.



в. Использование христианских писаний на богослужениях.  Публичные церковные собрания имитировали собрания синагог тех дней, где совершалось чтение и объяснение Писания.  НЗ писания читались наряду с ВЗ, и те и другие широко признавались равнозначными по авторитетности и каноническому статусу.


г. Вклад НЗ писаний в доктринальные дебаты.  Когда в церкви возникли разногласия, разные стороны обращались к высшей власти за поддержкой своих воззрений.  Одним из первых так поступил Василид Александрийский, основатель секты гностиков во 2-м веке.  В пр. 140 г. AD, еретик Маркион опубликовал свой собственный список канонических книг НЗ, в который входило сокращенное Евангелие от Луки и 10 посланий Павла. Данный список был широко принят из-за нужды верующих в таком собрании, это событие побудило ортодоксальную церковь ответить.  Христиане должны были, подобно еретикам, отметить книги, которые они считали каноничными.



д. Жестокие гонения в правление Диоклетиана.  В 303 г. AD, римский император Диоклетиан (284-305 AD) издал указ, повелевавший сжечь все священные книги, чтобы все, находящиеся под властью Рима поклонялись только императору.  Это событие заставило христиан внимательно рассмотреть, какие книги они считали каноничными, так как наказанием за непослушание указу была смерть.  Живший в то время историк ранней церкви Евсевий переживал, как ему ответить на указ, и т.о., уделил этой теме много внимания в своей известной и важной работе, История церкви.



е. Просьба Константина I о создании 50 копий НЗ на греческом.  Император Константин I (306-337 гг. н. э.), прежде отмеченный как первый официальный импертор-христианин, занявший должность спустя менее двух лет после смерти Диоклетиана, поручил Евсевию сделать 50 копий НЗ на греческом языке.  Такое громадное задание дало еще больше стимула занять твердую позицию во взгляде на то, какие книги НЗ были каноничными, а какие нет, особенно ввиду того, что Евсевий отвечал перед самим императором за все грубые ошибки в выполнении задания.  Насколько известно, ни одна из 50 копий не сохранилась до наших дней, хотя многими делались предположения, что, либо Ватиканский, либо Синайский кодексы – часть известного собрания 50 Библий.



ж. Появление больших кодексов.  Многие предполагали, что возможность производить большие кодексы, способные вместить все 27 книг, побудила церковь объединить полный канон “под одной обложкой”.  В лучшем случае этот потенциальный фактор является спорным, так как он был лишь удобным методом циркуляции книг, заимствованным группой христиан, уже определившей для себя книги, включавшиеся в канон.

D. ИДЕНТИФИКАЦИЯ КАНОНИЧЕСКИХ СОЧИНЕНИЙ 

1. Тест на апостольское авторство.  Многие считали, что каноничная книга обязательно должна быть написана апостолом.  Для некоторых ученых, подобно Р. Лейрду Харрису и Б. Б. Ворфилду, этот критерий был единственным тестом на каноничность.  Апостольское авторство, конечно же, хороший стандарт, помогающий исключить некоторые неканонические писания (напр., 1 Климента, Пастора Ермы, Дидахе), и апокрифы, по ошибке приписываемые апостолам (напр., Апокалипсис Петра).  Однако данный тест не может быть исчерпывающим при определении канонического статуса определенной книги.


Если бы этот тест на каноничность был единственным, то Ев. Марка, Луки, Деяния, Иуды и Евреям (ввиду того, что Карфагенский собор разделился по вопросу его авторства) должны быть исключены из канона НЗ.  Следовательно, несмотря на значимость апостольского авторства как дополнительного свидетельства, его нельзя использовать в качестве единственного критерия при признании каноничности.  Авторы, не апостолы, были близкими знакомыми Иисуса или апостолов (напр., Иуда – полукровный брат Иисуса, Марк – ученик Петр, а Лука – спутник Павла).  Таким образом, апостольское авторство не адресует наиболее важный вопрос, касающийся каноничности.


2. Тест на всеобщее признание церковью.  На протяжении первых четырех веков, некоторые книги принимались или отвергались на основании личных вкусов, предпочтений или отсутствия таковых.  Случалось, что выдающиеся люди оказывали поддержку неканоничным книгам, приписывая им авторитетность, и обвиняли каноничные книги в отсутствии авторитета.  Например, Климент Александрийский не делал явного различия между каноничными и неканоничными книгами, приравнивая Пастора Ерму, Дидахе, Апокалипсис Петра по статусу к другим 24 книгам НЗ, которые он считал каноничными.  Климент исключал из своего канона Иакова, 2 Петра и 3 Иоанна.


Та же судьба постигла другие книги НЗ, такие как Послание Евреям, 2 Иоанна, Иуды и Откровения – они не принимались церковью повсеместно.  Следовательно, такого субъективного теста на каноничность как всеобщее признание церковью, что напоминает позицию римской католической церкви, недостаточно.  Этот тест может дать дополнительные свидетельства при поиске канонических книг НЗ, но он не касается истинного теста на каноничность.


3. Тест на богодухновенность.  В конечном счете, единственным истинным критерием оценки писания при определении его каноничности является тест на богодух-новенность.  Согласно 2 Тим 3:16-17, богодухновенное можно принять каноничным, а небогодухновенное нельзя считать каноничным.  Как же распознать богодухновенность?



а. Центр внутреннего содержания – Христос.  Главная тема богодухновенных писаний Нового Завета, достойных считаться произошедшими от Бога, – Христос. Стоит проверить все 27 книг, признанных каноничными, и определить, как они рассматривают Христа.  В любой из этих книг послание о Христе уникально, являет глубину учения, которую нельзя найти в неканоничных произведениях. В противоположность этому, Евангелие от Фомы рассказывает, как Иисус удлинял бревна в плотнической мастерской Иосифа, что трудно назвать типичным чудом Мессии, пришедшим дать свет иудеям и язычникам.



б. Нравственное и духовное влияние на человека. Всякая литература оказывает влияние на мысль человека или так или иначе отражается на читателе, однако НЗ преображает мысль человека и качественно влияет на него. Истинно богодухновенные труды содержат в себе непреходящие принципы, обращающиеся к нуждам сердца человека касательно того, как жить в этом мире и как относиться к грядущей жизни.


в. Историческое свидетельство Церкви.  После декларации карфагенского собора в 397 AD до нашего времени, в список каноничных книг НЗ не вносилось значительных изменений. То есть, на протяжении более 1600 лет истории церкви, нынешний корпус из 27 НЗ писаний серьезно не оспаривался. Этот факт веско говорит в пользу того, что 27 НЗ книг, признанных каноничными, своей достоверностью поднялись выше других книг, вопрос о включении которых в канон рассматривался, и сохранили свой эксклюзивный статус истинно каноничных писаний.
Е. ЗАВЕРШЕНИЕ КАНОНА


Очевидно возникает вопрос: продолжается ли создание канонических писаний, или же в какой-то момент истории написание богодухновенных писаний было прекращено. По ряду причин, второй вариант представляется намного лучшим.


1. Богословская причина. Если Бог явил Себя настолько полно, по Своему провидению Он позаботился о том, чтобы Писание было признано, собрано и сохранено (не учитывая ошибки переписчиков).


2. Логическая причина. Те, кто много веков назад лучше всего могли определить границы НЗ канона, остановились на внесении 27 книг, составляющих канонический НЗ свод.


3. Историческая причина. В истории не было серьезных попыток восстановить в каноне какую-либо книгу, которая якобы была вычеркнута по ошибке, и также не было серьезных попыток принять в качестве канонической книгу, которая уже не была включена в число нынешнего собрания книг НЗ.


4. Эмпирическая причина. Никакие из книг, которые в настоящее время считаются неканоническими, не обладают такой внутренней динамикой в своей способности преобразить сердце читателя, чтобы обоснованно рассматривать вопрос их истинной каноничности.

F. ИСТОРИЯ ПОСЛЕ ЗАКРЫТИЯ КАНОНА


После соборов в 4м веке, где было принято решение о том, что 27 книг, которые в настоящее время составляют НЗ канон – это единственные богодухновенные греческие писания; вопрос об объеме канонических книг поднимался еще несколько раз в истории церкви.


1. Спор о Послании Лаодикийцам. В 4м веке н.э., был написан труд, составленный “в соответствии со всеми требованиями”, как таинственное “послание из Лаодикии”, которое Павел повелевал прочитать в Колоссах, когда оно будет туда доставлено (Кол. 4:16). Это послание было известным в период между 6м-15м веками, и многие считали его законным каноническим посланием. Одна очевидная проблема в заявлении о каноничности этого послания – это тот факт, что единственные сохранившиеся копии его написаны на латыни.


2. Отношение реформаторов к канону. Эразм не признавал послание к Евреям каноничным, хотя говорил, что это книга великой ценности. Мартин Лютер принимал все 27 книг канона, но классифицировал их согласно доктринальной значимости. Вот часть этого списка со следующими книгами в нисходящем порядке: Евангелие от Иоанна, 1 Иоанна, Римлянам, Галатам, Ефесянам и 1 Петра. В конце списка Лютера – послания Иакова, Иуды, и Откровение. Жан Кальвин не написал никаких комментариев по 2 и 3 Посланиям Иоанна и Откровению, но с готовностью принимал Евреям как каноническую книгу. В то же время, он подвергал сомнению авторство 2 Петра, хотя и не отвергал принадлежность данного послания к канону.


3. Тридентский собор. Хотя Иероним, человек, чей перевод Библии на латынь ок. 400 г. н. э. был общепринятым в западной Церкви, начиная с 5-го века и далее, считал каноническими только традиционные 27 НЗ книг, он переводил на латынь также и апокрифические книги. Однако в своей латинской Вульгате Иероним отделил канонические книги от тех, которые следовало читать только “для назидания людей”. К сожалению, в последующие столетия, большинство читателей не различали апокрифические и богодухновенные книги.


В апреле 1546 года на собрании римской католической церкви против реформации, известном как Тридентский собор, в ответ на проблемы, поднятые реформаторами, среди прочих тем рассматривался вопрос канона Писания. Было принято решение о том, что “древнее и общепризнанное издание” представляет собой так называемые прото-канонические и второ-канонические книги, и что в их канонической ценности нет различия. Итак, было проигнорировано ясное разграничение Иеронима, и, в сущности, было принято решение о том, что апокрифы и другие писания официально признаются каноническими.
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